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PRESENTACION

El Instituto de Estudios Bolivianos de la Facultad de Humanidades y Ciencias
de la Educacion de la UMSA se complace en poner a consideracién de su puiblico
lector estos Estudios Bolivianos 14, esla vez a cargo del Area de Lingliistica del
mencionado instituto de invesligaciones.

Este ejemplar consta de nueve ensayos dedicados a la comprensién del lenguaje
y a la forma en quie éste incide en diferentes manifestaciones culturales, en el entendido
de que es el lenguaje una de las expresiones humanas que mejor simboliza un entorno
y una realidad sociales diferenciados y con especificidades propias. Se trata, en otras
palabras, de una serie de analisis a profundidad de la relacién entre el lenguaje y el
ser social.

Estos ensayos sobre el lenguaje como niicleo cultural incluyen abordamientos
toponimicos y epistemoldgicos, como el de Roberto Choque Canqui, quien propone
la necesidad de que las nominaciones de lugares y pueblos no se limiten a su
denominacién simple sino también a indagar sobre las relaciones significativas entre
esa nominacién y el entorno cultural que la determina.

Por su parte, el ensayo de Zacarias Alavi Mamani, coordinador de este niimero
de Estudios Bolivianos, desvia su atencién hacia las relaciones entre la vida socio-
cultural-ambiental de los habitantes de las cuencas del lago Poopd y el rio
Desaguadero y el lenguaje, y la forma en que este (iltimo es determinado por ese
enlorno.

De singular importancia resulta el abordamiento que hace Gregorio Callisaya
que, refiriéndose a la elaboracién de Diccionarios de Aymara, se pregunta cuantos
de estos han sido concebidos con criterios lexicograficos, entendiendo que, de no ser
asi, aquéllos dejan de considerarse herramientas fundamentales de carcter didéctico.

Asimismo, cabe deslacar el trabajo de Filomena Miranda Casas, quien analiza
las expresiones pragmaticas de cortesia verbal en la lengua aymara, es decir, de
aquellos actos de habla que expresan afectividad, familiaridad, y que, ademas,
connotan aspectos negativos o positivos en las relaciones humanas.
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Assuturno, Porfidio Tintaya Condori aborda el polémico y confliclivo tema de
la identidad cultural, bajo la premisa de que el lenguaje determina al ser humano
como tal en la medida en que ésle es subjetividad pero también, y al mismo tiempo,
intersubjetividad, pues vive inevitablemente en un mundo lingiistico.

Como no podia se de otra manera, la litcratura, como expresién cultural, también
es objeto de andlisis. Los trabajos de Ignacio Apaza Apaza y Lucy Jemio Gonziles
estan referidos a la poesfa cantada, en el caso del primero, y a la caracterizacion de la
tradicién oral, en ¢l caso de la segunda. Ambos ensayos se orientan a destacar la
forma en que el lenguaje, ademas de vehiculo de comunicacién y transmisién, es
también el medio fundamental a través del cual es posible la creatividad, la
imaginacién ltidica, la ficcién y el humor.

Arturo Orias Medina, el destacado filésofo boliviano, incide en la capacidad
dialogal que, desde el punto de la vista de la educacion, debe tener la palabra dicha
a partir de su capacidad transformadora del mundo y entendiendo su uso como un
derecho y no como un privilegio. Para este autor, esta palabra transformadora, al
eludir ta instruccién memoristica, debe dar paso al uso pleno del lenguaje para acceder
al saber auténtico. ‘

La palabra como praxis, como didlogo mismo: la palabra como accion v reflexion
es el sustento del ensayo de Weimar Giovanni Ino Daza al plantear que un proceso
educativo que no considere al lenguaje como accién reflexiva estard al margen de su
contexto sociocultural y sociolingiifstico, y, en tal medida, el proceso educativo mismo
no podréa cumplirse adecuadamenmte.

Finalmente, el trabajo de Nicanor G. Huanca Camargo indaga por la naturaleza
misma del lenguaje, en este caso del aymara. El autor deslaca la importancia de la
lengua en el desarrollo del educando como ser social, toda vez que es a través de ella
le son transmilidos modelos, actitudes y comportamientos sociales.

Es éste, pues, el itinerario que propone Estudios Bolivianos 14: una indagacién
profunda sobre el lenguaje en sus intimas relaciones con el ser humano y sus diferentes
manifestaciones sociocullurales, y que seguramente se constituird en un material de
primera mano para (uturas investigaciones.

Dr. juan Carlos Orihuela
DIRECTOR
INSTITUTO DE ESTUDIOS BOLIVIANOS



PROLOGO

Estudios Bolivianos No. 14 ofrece un conjunto de articulos dedicados a la
comprensién del lenguaje y su incidencia en las manifestaciones humanas.
Como se conoce, el lenguaje es muy diverso en sus manifestaciones, se realiza
bajo formas variadas, denominadas, segiin los casos, lenguas, dialectos, patois,
hablas, jergas, y argots, como la expresara Jean Perrot (1970). Y todas tienen su
significado como manifestacion humana. Es el encuentro que solidariza la
reflexion y la accion de sus sujetos encauzando hacia el mundo para ser
transformado y humanizado. La cual se da a través de la palabra para la
liberacién de los hombres (Paulo Freire, 1969).

Lstas variadas formas de manifestacién configuran la existencia de una
actividad cientifica que tiene por objeto el lenguaje. El estudio de la diversidad
lingiiistica del pais es algo quie hasta hoy no ha merecido la prioridad necesaria
para una auléntica politica lingiiistica. No se puede perder de vista que toda
politica lingiiistica requiere imprescindiblemente de estudios que den luces
acerca de la comprensién de los fendmenos lingtiisticos y linguo-culturales.

Ellenguaje expresa y simboliza la realidad social codificada en el lenguaje.
El carécter social del lenguaje y la construccion de la realidad es inseparable
de la construccion del sistema semantico en la que se halla codificada dicha
realidad. El caracter social del lenguaje esta organizado en torno a la reflexién
y la accién: la reflexién es el componente “ideacional” del significado, y la
accion el componente “interpretacional”. Por lo tanto, el lenguaje es un
producto del proceso social, es un hecho social como sefalara Halliday (1986).
En ese contexto, el lenguaje es creacién de significados, es creacién de
contenidos y expresién al mismo liempo. Una relacién entre el lenguaje y el
hombre social esta en el uso cotidiano de la lengua, la que sirve para transmitir,
al nino, las cualidades esenciales de la sociedad y la naturaleza del ser social
(Halliday, 1986:45 y sgts). Estos son los usos cotidianos del lenguaje mas
ordinarios, como los que ocurren en el entorno familia, con nifos del
vecindario, en el parque, en las tiendas, en los medios de transporte y otros.
Se nos presenta como un instrumento de comunicacién entre los hombres;
aparece por todas partes donde los hombres viven en sociedad; y, no existe
lengua que se practique sin servir, al propio tiempo, de medio de comunicacién.
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(Jean Perrot, 1970:12-16). Es asi, el lenguaje es un instrumento, un medio de
aclarar cuestiones en el entorno individual y social. Esta es la distincién vélida
e importanie del lenguaje.

Ellenguaje perlenece a un marco conceplual particular v su intencién es
sugerir una interpretacién especifica del lenguaje en el interior de ese marco,
(Halliday, 1986: 19 y sgts). LI lenguaje proporciona “objetos” a la investigacién
cientifica: a las ciencias, a la historia, a la filosoffa, etc. Las preguntas propias
de la investigacion objeliva estan mediatizadas por el lenguaje. Este es un
presupuesto de las ciencias porque sélo a través de su medio puede declararse
el qué de un objeto cualquiera. Dicho en otros términos, sélo con respectoalo
dado lingiiisticamente es posible la pregunta acerca del qué de las cosas. Las
cosas como algo conocido y delimitado sélo son accesibles mediante ¢l lenguaje,
incluso las relaciones puramente formales como las matematicas de las formas
puras ya dadas como tal en el lenguaje. (Coseriu 1985: 57 y sgls).

Por lo tanto, la lengua es la ventana por donde se mira la cultura (D.
Llanque Chana, 1990). Ahi la importancia del por qué de su estudio y
conocimiento; pero no basta con conocerla, sino hablarla, sentirla y vivirla.
Asi se reconoce su importancia para poder comprender la compleja realidad
de la sociedad, sobre todo una sociedad mullilingiie y multicultural
caracterizada por una odiosa diglosia traducida a veces en conduclas
eufemisticas, de marginacion, de xcnofobia, en otros casos, consciente o
inconscientemente llevadas a la distorsion léxico-semdntica, como ocurre con
los médulos Aru de la Reforma Educativa (Ley 1565). El lenguaje posibilita el
acceso a lo extralingiiistico, a las cosas mismas. Pero aun mds importante y
crucial es que ¢l lenguaje hace accesible las cosas a la investigacion objeliva;
constituye el principio o base primera de la ciencia. El mundo de las cosas esta
dado al hombre. En este marco, Roberto Choqute Canqui con ¢l estudio de la
toponimia v la epislemologia reclama que los diccionarios geogréficos no
pueden sélo limitarse a proporcionar nombres como simples nominaciones
de lugares y pueblos, un registro de nombres aymaras o ghischwas como
simples referencias de lugares sin explicacion lingiifstica o de su significado.
Choque, puntualiza que los nombres de lugares no son simples
denominaciones, al contrario, reflejan los elementos significativos del
conocimiento del entorno. Un estudio toponimico no es solo el significante,
sino el significado profundo de las culturas. Asi, los topénimos reflejan, por
ejemplo, ¢l poder polilico-religioso y mitolégico de las culturas andinas.

El lenguaje revela el aspecto esencial de las relaciones entre ]a vida social
y cultural del hombre y sittambiente natural, es decir, la relacién enlre ambiente,
la vida y el lenguaje. En esa medida, mi estudio (Zacarias Alavi Mamani), la
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toponimia de las cuencas del lago Poopé y del rio Desaguadero pretende
caracterizar los aspectos linguo-culturales, las motivaciones humanas y los
cambios lingiiisticos en la toponimacién, a través del método geogréfico-
lexicografico, con el abordaje de la diacronia y la sincronia, y la morfologia-
léxica-semantica. En esta dimensién, la lengua refleja, por una parte, las
categorias de la geografia descriptiva como la naturaleza del suelo, accidentes
geograficos, factores hidricos y recursos naturales existentes. Y por otra, las
manifestaciones vitales del hombre andino, que tiene relacién con la vida
humana, la flora y la fauna, ademds de los hagiotopénimos y los de caracter
histérico. “Las relaciones entre ambiente natural (geografico) y la difusion y
distribucion espacial de los hechos lingiiisticos, son relaciones condicionadas
politica, social y culturalmente...” (Coseriu, 1986:106).

En la relacion del hombre y su lenguaje, Gregorio Callisaya, con el estudio
Criterios Metalexicograficos para la Elaboracién de Diccionarios del Aymara,
sugiere la realizacién de estudios tedricos encaminados a la confeccién de
diccionarios con fundamentos lexicograficos, sean éstos monolingiies,
bilinglies, generales o escolares. Dado que, un diccionario aymara, como todo
diccionario, se considera como una herramienta didictica eficaz en la
ensenanza y el aprendizaje, lo cual es el objetivo de todo diccionario. Pero, eso
se lograra sélo cuando el diccionario satisfaga las necesidades de sus usuarios,
con un caudal de léxico actual de la lengua aymara. ;Cuéntos y cuales son los
diccionarios de la lengua aymara, al momento, confeccionados con criterios
de la lexicografia?

Ellenguaje es un fenémeno social, se produce en la sociedad y se determina
socialmente, pero también es una operacioén Idgica. La produccién del acto
lingtiistico tiene lugar en la interrelacion e interaccién de sus parlantes, en la
que los signos empleados resultan comprensibles y aceptables dentro de la
comunidad lingliistica, como diria Heidegger. Esto estd dado por la “alteridad”
del sujeto que presupone otros sujetos. En esta linea, el estudio Sufijos
Atenuantes en el Aymara de Oruro y La Paz de Filomena Miranda Casas estd
enmarcado a la comprension de las expresiones pragmaéticas de cortesia verbal
en la lengua aymara, una estrategia de la conversacion relacionada con los
actos de habla, una forma de regular el funcionamiento apropiado de las
relaciones sociales. Identifica y describe algunos sufijos nominales y verbales
referidos a las expresiones pragmaticas de cortesia verbal que cumplen la
funcién de expresar afectividad, familiaridad, atenuacién, que denotan y
connotan aspectos positivos y negativos a la vez. Los sufijos atenuantes reflejan
también las relaciones de proximidad social, proximidad personal y
proximidad familiar, ademas de las relaciones de distancia social, distancia
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personal. En esa dimensidn, el lenguaje tiene ante todo una referencia
intersubjetiva hacia otras personas, con las que se establece comunicacion

Ll lenguaje es aprehension del ser, pero por parte del hombre histérico, y
eso presupone intersubjetividad. Ls (undamentalmente para la definicién del
hombre, por una parte es logos, aprehensién del ser; por otra, es logos
inlersubjetivo, forma y expresion de la historicidad del hombre. El hombre
vive en un mundo lingtistico que crea él mismo como ser histérico. El lenguaje
es la forma expresa e inmediata de la historicidad del hombre, y por la misma
razon existen las “lenguas”. El lenguaje determina al hombre como tal y lo
hace aparecer como hombre. En este sentido, “ Aproximaciones a la Identidad
Cultural” de Porfidio Tintaya Condori busca especificar la forma y el grado
de pertenencia social que expresan los sujetos. La idenlidad se puede valorar
desde dos grandes corrienles: la esencialista y la procesualista. La identidad
delos aclores sociales resulta siempre de un acto de compromiso o negociacion
entre auloafirmacién y asignacién idenlilaria, entre aulo-identidad y exo-
identidad, entre aulo y heterorreconocimiento.

En la linea de Humboldt, el lenguaje como energia es una actividad
creadora, creacién de significados, creacion de conlenido y expresion al mismo
tiempo, conocimiento y fijacién y objetivacién del conocimiento mismo. En
esa dimensién, el lenguaje simboliza activamente el sistema social,
representado metafdricamente en sus palrones de variacion que caracteriza a
las culturas humanas. Eslo permite a la agente jugar con la variacién del
lenguaie, utilizindola para crear significados de tipo social, participar cn todas
las formas de compctencia y de ostentacion verbales, asi como en la
conversacion cotidiana comiin (Halliday, 1986: 27 y sgls). Es esto lo que senala
Ignacio Apaza Apaza acerca de la poesia cantada en el contexto social y cu Itural
andino. No sélo permile esclarecer los significados transmitidos en los
contenidos de eslas canciones, sino también demuestra las habilidades, la
sabiduria, la experiencia y capacidad de expresar el sentimiento de la vida y
la identidad cullural del hombre andino. En este sentido, el lenguaje muestra
la rclacién con los animales, con los pastores, con la produccién agricola y
reproduccion de los ganados, y con sus deidades.

En la misma linea, Lucy Jemio Gonzales con Aymar Urtimalala (Pedrode
Urdemalas aymara) caracteriza los relatos de la Tradicion Oral. Estos forman
parte del rc;ierlorio de tradiciones orales diversas, es decir, que “un mismo
cuento” sucle ser narrado en diferentes pueblos y en diferentes lenguas. El
mito de Urtimala estaria reflejando dos visiones de mundo. Urtimala \l/f)lx.'eré
cerca al juicio o fin de] mundo (los relalos sugieren una esperanza mesidnica).
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Lllenguaje refleja la creatividad, imaginacion y el humor del grupo social, en
cl &mbito de las preocupaciones humanas.

Todo tiene lugar por medio del lenguaje, y no es lenguaje del salon de
clases y mucho menos de los tribunales, de donde el educando aprende acerca
de la cultura en que ha nacido. La existencia humana no puede ser muda,
silenciosa, ni tampoco nutrirse de falsas palabras, sino de palabras verdaderas
con las cuales los hombres transforman el mundo. Decir la palabra no es
privilegio de algunos hombres, sino derecho de todos los hombres. Decir la
palabra, referida al mundo que se ha de transformar implica un encuentro de
los hombres para esta transformacion. Lo contrario es una educacién
memoristica, silenciosa, sin la palabra, es decir, sin el didlogo. Eso es pues la
pedagogia del silencio. Desde esta perspectiva, Arturo Orfas critica a la
instrucciéon memoristica que se imparte en Bolivia. La caracteristica esencial
del memorismo reside en su peculiar manera de comprender el saber. El uso
pleno del lenguaje postula un saber auténtico, que Arturo Orias lo denomina
“saber vivo”, es tal porque sirve a la vida del hombre y de la sociedad. Una
educacién sin la palabra es una educacién opresora como nos dice Paulo Freire.
La palabraes el primogénito de los bienes. En todas las actividades humanas
se emplean la palabra y solamente la palabra, todo se realiza en el lenguaje y
por medio del lenguaje (Rubén Carrasco de la Vega, 2004).

El didlogo es la palabra, es el didlogo mismo. No hay palabra verdadera
que no sea una unién inquebrantable entre “accién” y “expresiéon” y, por lo
tanto que no sea praxis, de ahi que decir la palabra verdadera sea transformar
el mundo, palabra: accion-praxis-reflexion, (Patito Freire, 1969). El dialogo es
eso, la exigencia exislencial. Esto es precisamente lo que reclama Weimar
Giovanni Ino Daza con su “El pensamiento educativo andino: una forma de
entender laeducacién comunilaria”. En alguna parte sostuvimos que la lengua
es la ventana por donde se mira la cultura. Un proceso educativo que no toma
en cuenta el lenguaje esta en lo abstracto y por lo tanto, un proceso educativo
descontextualizado. Una educacién comunitaria no puede abstraerse de la
realidad sociocultural y sociolingiiistica, en el que estd inmersa. Una educacion
que preserve y emplee la tradicién oral, una educacién para la vida y desde la
vida que preserve la salud y la vida.

Finalmente digamos que, todo aprendizaje de la lengua no puede
concebirse si no se entiende la naturaleza de la misma. Es inconcebible se no
se entiende Jos que son los actos del habla. En ese marco, el estudio Criterios
Morfosintactico en la Ensefianza del Aymara como Segunda Lengua de Nicanor
G. Huanca Camargo, pretende la comprensién de la naturaleza del lenguaje
en todos sus niveles para que se produzca un aprendizaje que privilegie la
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comunicacion e interaccién social en la comunidad lingiiistica. El interés por
las cuestiones lingiiisticas esta en la educacién. En el desarrollo del educando
como ser social, la lengua desempena la funciéon mas importante. La lengua
es el canal ‘principal por el que transmiten los modelos de vida, por el que
aprende a actuar como miembro de la sociedad. La comprensién del lhombre
tiene lugar a través de la comprension del lenguaje. Entonces, la comprensién
del hombre debe empezar por la comprension del lenguaje, puesto que lo
humano comienza precisamente por el lenguaje. El lenguaje es, ciertamente,
fundamental para la comprensién del hombre, mas ain: es la [uncién por
excelencia de la humanidad (del ser hombre), pero es sélo el primer escalén
de lo humano y sélo posibilita escalones ulteriores, con los cuales sin embargo
no se identifica, Es el primer aparecer de lo humano y como apertura de las
posibilidades propias del hombre.

“El hombre licne el lenguaje para que dé testimonio de lo que ¢él es”,
tinicamente donde hay la palabra habra mundo, la palabra es el primogénito
de los bienes. Segtin Heidegger, al hombre se le ha dado el bien de la palabra,
a nosotros los hombres —en- didlogo, para que sea posible la historia.
Unicamente donde hay la palabra habrd mundo. La existencia misma de las
cosas s6lo puede comprobarse a partir del lenguaje, se encuentran o0 no se
encuentran (Coseriu, 1985). El lenguaje es energia, como tal es conocimiento y
la forma de fijacién y objetivacion del conocimiento mismo. El lenguaje de fa
comunidad, una masa parlante y afincada en la conciencia colectiva. Por lo
mismo, el lenguaje es una actividad cognoscitiva.

Estas son las dos dimensiones esenciales del lenguaje: la dimensién sujeto-
objeto y la dimension sujeto-sujeto. El lenguaje es significado, es expresion,
expresién con significado, “expresion con significado objetivo”. tloy, los
investigadores estan de acuerdo que el lenguaje es “importante”, en que debe
ser investigado incluso como paso previo para otras investigaciones. Dichas
estas peroraciones esperemos que no haya muchos errores, y que se los hay,
que el amable lector se dé cuenta, y haga su propio camino critico, bgscando y
proponiendo mejores soluciones y respuestas. Desde ya, cada articulista asume
su responsabilidad del contenido de sus trabajos, en esa medida, el lector
también asumira la responsabilidad de su lectura.

La Paz, diciembre de 2008

Zacarias Alavi Ma_mani
COORDINADOR PROYECTO DE SABERES ANDINOS
INSTITUTO DE ESTUDIOS BOLIVIANOS



LA TOPONIMIA Y LA EPISTEMOLOGIA!

Roberto Choque Canqui

La toponimia autéctona andina merece ser estudiada de una
manera sistematica para el andlisis epistemoldgico aymara o ghischwa,
con el concurso de lingiiistas nativos, antropdlogos y etnohistoriadores,
porque, por una parte, su estudio debe ser tratado para el analisis
fonolégico y morfolégico de los nombres de lugares, y por otra, debe
ser enfocado desde la perspectiva etnohistérica por estar relacionadas
las nominaciones de lugares con el asentamiento de grupos humanos
en determinadas circunstancias histdricas, tomando muy en cuenta su
entorno geografico y la naturaleza que le rodea.

El idioma aymara ha tenido una amplia difusién en el mundo
andino: por ese hecho, hoy se puede rastrear a través de un estudio
cuidadoso sus huellas dejadas en muchas zonas ghischwizadas y no
ghischwizadas. A este estudio muy pocos lingiiistas dan su importancia,
ademads existen pocos trabajos sobre la toponimia aymara, mas alla de
algunos nombres que evidencian su importancia. Entonces no existen
estudios completos sobre la toponimia aymara de una zona o region
determinada. Los diccionarios geograficos algunas veces se limitan a
proporcionar nombres como simples nominaciones de lugares y
pueblos, es decir, los diccionarios geograficos que registran nombres
aymaras o qhischwas como simples referencias de lugares sin
explicacién lingiiistica o de su significado. En Bolivia, los que se han
ocupado de la toponima aymara son pocos, como Juan Bautista

! Este trabajo es un inicio, serd ampliamente estudiado en la investigacién etnohistorica
de Paka:a.
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Saavedra, Gregorio Loza Balza y Erasmo Tarifa Ascarrunz. Ultimamente
Mauricio Mamani, quien conjuntamente otro autor, ha publicado un
libro sobre toponimia aymara.

Segun Condori Cruz (1983), en la nominacién de lugares
intervienen diferentes factores de origen histérico, mitolégico, bidtico,
geoldgico, meteoroldgico, etc. A través de los nombres de lugares
podemos tener el conocimiento de la flora, fauna, fendmenos naturales
y la presencia del hombre mismo. En otras palabras, el hombre andino,
en este caso su saber, se concentra en su entorno, es decir, en la
naturaleza que le rodea. Los nombres de lugares no son simples
denominaciones, sino reflejan los elementos significativos para el
conocimiento del enlomo. La presencia espanola no pudo cambiar los
nombres originarios de lugares pese a haber puesto nombres cristianos,
como a los Machagqa: Jesus, Santiago y San Andrés.

1. Poder politico-religioso y mitolégico

El poder politico tiene estrecha relacién con el poder religioso y
sus personajes pueden ser mitol6gicos. Asi, Apu Guarachi (de Killaka),
personaje mitico, aparece como fundador del linaje de los Femandez
Guarachi de Jestis de Machagqa. En este caso, Apu (deidad de cerros),
resulta ser el elemento de poder religioso y politico. Por otra parte, los
descendientes de Apu Guarachi no pierden su poder politico
entroncdndose con el poder del Inka. Los cerros grandes como Illampu
e Illimani (Isimani), que tienen su ropa de nieve, son censiderados Apu
(0 Achachila); otros cerros son el Sajama y Tatasawaya.

Apu Guarachi tiene dos hijos, pero uno de sus hijos se llama
Llankititi, quien se queda en la zona del lago Titiqaqa y aparece como
fundador de Machaqa. En este caso, de Llankititi sale el nombre de
uno de los ayllus de Jestis de Machaqa.

2. Gato montés: Titi (Titiqullana y Jilatiti)

Uno de los ayllus de Jestis de Machaqa (siglo XVI) se den(?mma
Titiqullana, que quiere decir ayllu primero. Pero Titiqullana, ;que tiene
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que ver con el personaje Llankititi? Seguramente por fundador de
Machaqa, en que también tiene que ver con el animal denominado titi.
Desde luego Llankititi es un personaje mitico y el titi es un animal del
lugar.

Posteriormente, el ayllu Titiqullana se desdobla en dos: Jilatiti y
Sullkatiti. En 1786, Jilatiti es registrado como Jilatiti Qullana. Hasta ahora
los dos ayllus, Jilatiti y Sullkatiti, se mantienen como tales. También
hay otro ayllu denominado Titik“ana (trensa del titi). En este caso, titi
resulta ser representante de la fauna de la zona del lago Titiqaqa.

3. Rocas: Titiqaqa y Qaqayawiri

Titigaqa (isla Titigaqa), lugar de rocas y titis. Donde seguramente
habitaban los titis, pero si se pueden identificar las rocas. Qagayawiri
(Caquiaviri) es una marka prehispanica, auque se conoce con el nombre
de Axawiri (lugar de la papa axawiri). En este caso, es interesante
relacionar Qaqayawiri con Titiqaga, pues estos nombres estan
relacionados con las rocas. Qaqayawiri en su entorno tiene el
conocimiento ecolégico apropiado del cultivo de la papa axawirl.
Mientras Titiqaga con el titi.

4. Paka: Caso Pacajes

Pakaxa o Pakasa, esta estrechamente relacionado con el Paka que
resulta ser el Céndor de los Andes. Bertonio habla de tres clases de
pakas: pakas grandes cazadores, pakas grandes no cazadores y pakas
pequenas. La pregunta es por qué se denomina Pakajaqi (hombre ave).
Se debe a la forma de identificarse con el significado del nombre de su
comunidad o pueblo, en este caso no solamente corresponde
identificarse como habitantes de Pakaxa, sino también los demads
pueblos andinos se identifican con su lugar de procedencia. Asi, a nivel
local, Tiwnakujaqi, Machaqajaqi, etc., y a nivel suyu, Umasuyjaqi,
Karankajaqi, etc.
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5. Chugqi (oro)

Chugiquta (lago del oro), Chugichambi (oro entreverado),
Chugiyapu (cementera del oro). Estos nombres estan estrechamente
relacionados con el oro.

6. Qala (piedra)

Qalaqutu (piedra amontonada), Qalamarka (pueblo de piedra),
Qalaqala (piedra y piedra).

La metodologia de trabajo no es cuestién de conocer los nombres
por su origen, sino es importante comparar uno o dos nombres, ya sea
por sus significados o por su origen lingiiistico. En este caso, también
hay problema de términos en aymara y ghischwa. Por ejemplo: qaga
(en aymara como descolorido) y ghischwa: qaqa (roca).
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SABERES ANDINOS

LA TOPONIMIA DE I.LA CUENCA DEL LAGO POOPO
Y DEL RIO DESAGUADERO

Zacarias Alavi Mamani

0. Resumen

Es propésito de estudio de la toponimia de las cuencas del lago
Poopé y del rio Desaguadero establecer las caracteristicas linguo-
culturales, las motivaciones humanas y los cambios de sentido en la
toponimacién. Para lo cual se recurre al método geografico-lingtiistico
de tipo cualitativo etnografico, desde la optica de la diacronia y la
sincronfa. Las teorias de la toponomastica y las disciplinas lingiiisticas
de la morfologia-léxica-semadntica fundamentan este estudio. Se utilizan
como criterios de andlisis las categorias de la geografia descriptiva y
las manifestaciones vitales del hombre andino. El estudio concluye con
tres puntualizaciones: la caracterizaciéon de las motivaciones y las
fuentes de toponimacién més relevantes, las influencias de la situaciéon
de lenguas en contacto y otros factores socioculturales; y los aspectos
lingtiisticos subyacentes en las toponimias. Finalmente, puntualizo que
este trabajo es parte de un estudio mas amplio de topénimos de la region
sociogeografica de la cuenca del lago Poopd y del rio Desaguadero.

Palabras clave. Toponomadstica o toponimia, geografia descriptiva,
manifestaciones vitales, sustitucién de nombre, diacronia y sincronia,
morfologia léxica.
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1. Presentacion del problema

La toponimia encierra la fuente primaria del origen y la significacion
de los nombres propios de lugar. Los topénimos tienen un contexto que
no es sélo natural sino sociocultural. Los nombres de los cerros, colinas,
rios, lagos, lagunas y otros son el testimonio viviente de las culturas o
pueblos que vivieron o pasaron por esos sitios o parajes. Por esta razén,
las denominaciones toponimicas tienen relacion y sentido para la gente
que puso los denominativos, o sea la gente del lugar. En algunos casos,
se conservan los nombres originarios, en otros sufrieron modificaciones,
sustituciones y desplazamientos por la llegada de otras culturas,
generalmente debido a la conquista.

Muchos de los nombres propios de los parajes sufrieron cambios en
su denominacién y sobre todo han perdido la significacién que
inicialmente tenfan. En unos casos, la situacion de lenguas en contacto
ha dado una simbiosis o composicién de dos o més lenguas, es decir,
una o mas lenguas con la lenguia colonizadora. En otros casos, la religion
catélica y el protestantismo influyeron enormemente en los cambios de
los nombres con la superposicién de nombres de Virgenes y Santos a los
topénimos nativos, como San Juan Mallku, Santiago de Anda Marka,
Santa Barbara, San José de Qala, etc. En algunos casos adoptaron la
denominacién de “villa”, como Villa Nueva, Villa Copacabanita, Villa
Pusuma. La historia también ha afectado a los cambios toponimicos con
la superposicién de nombres de personajes histéricos conocidos como
protomartires, libertadores, etc. La toponimacién historica esta siempre
desde la perspectiva de la historia enajenante o la historia de la clase
dominante impuesta a la de los pueblos andinos. Los héroes de los
pueblos originarios como por ejemplo el cerro Pedro Santos Willka de
Pampa Awllaqa, aunque éstos son una excepcién. Asf, los héroes de los
pueblos originarios como Santos Marka T’ula, Avelino Sifiani, Francisco
Tankara, Marcelino y Faustino Llanki, Manuel Chachawayna y tantos
otros personajes fueron deliberadamente olvidados e ignorados.

E] sistema cducativo castellanizante es otro factor influyente en la
superposicion y desplazamiento de los toponimos nativos por otros
traducidos al espafiol, como en Pallqa por Playa Verde, Janq'u Chuqu
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por Rama Blanca, etc. El comercio es otro factor que ha afectado en la
retoponimacion como Tripartito y otros. Estos son algunos de los
factores que han influenciado enormemente al cambio de topénimos
originarios por otros nuevos.

Los cambios de nombres propios de lugares no fueron simples
superposiciones, sino la deformacion léxica-semantica y la pérdida de
contenido y del valor cultural que encierran los topémimos originarios.
Entonces, la problematica existente acerca de los nombres toponimicos
de los ayllu y lugares es la pérdida parcial o total de Jos nombres
originales en lenguas originarias que, en muchos casos quedaron
olvidados sin rastro alguno. La adopcién de topénimos del idioma
castellano con el transcurso del tiempo ha desplazado a los nombres
originales, lo cual debilita la identidad cullural de los pueblos que atin
viven en estos territorios.

En vista de la diversidad de topénimos y factores que inciden en el
cambio de los nombres propios de lugares, surge una serie de
interrogantes como: jcudles fueron las fuentes y los motivaciones que
luvieron sus habilantes para toponimar los diversos sitios con tal o
cudl denominacién en la region de las cuencas del lago Poopé y del rio
Desaguadero? ;Cual es la estructura léxica-morfo-semantica en los
topénimos? ;Cudles son las motivaciones que han mediado en el cambio
de nombre de los topénimos andinos? ;Cual es la relacién entre el
significado y los nombres de los topénimos de los pueblos, ayllus
actuales y del pasado? ;Cual es el sentido actual y del pasado de los
toponimos sustituidos por la influencia de lenguas en contacto en el
eje acuatico de la cuenca del altiplano central de Bolivia? Estas y otras
interrogantes motivan el abordaje de la toponimia andina de las regiones
de la cuenca del lago Poopé y del rio Desaguadero.

Ante la seric de interrogantes se hipotetiza que, la Geografia
Descriptiva y las Manifestaciones Vitales, la existencia de la flora y de
la fauna del lugar, asi como otros recursos naturales de la region,
constituyen las fuentes y motivaciones en la toponimacién de los lugares
del mundo andino. En otro orden es posible atribuir los cambios de
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superposicion, desplazamiento, simbiosis y otros a los factores de
caracter religioso, historico, educativo, comercial y de lenguas y culturas
en contacto.

Nuestro estudio tiene como objetivo:

a) Establecer las caracteristicas linguo-culturales, las motivaciones
humanas y los cambios en la toponimacién desde la perspectiva
de la estruclura léxico-semantica de Jos nombres propios de lugares
en las cuencas del Lago Poopé y del Rio Desaguadero. Para ello se
recurre a la geografia descriptiva y a las manifestaciones vitales
humanas desde la éptica del hombre andino.

b) Organizar la estructura Iéxico-semantica de los topénimos desde
la sincronia a la diacronia para el andlisis de las motivaciones, la
significacion, la pérdida de sentido de los topénimos, las
caracteristicas geogréficas y vitales, a partir del amplio corpus
lingitistico y cultural recogido en la region de estudio.

c) Explicar los cambios socioculturales y sociolingiiisticos, histéricos
y religiosos de los topénimos y su incidencia en los niveles
ling{iisticos de las toponimias y los procesos de castellanizacién y
sus consecuencias, desde la perspectiva lingiiistica y cultural.

En nuestras andanzas de lrabajo de campo del proyecto de saberes
andinos por el eje acudtico del lago Poopd y del rio Desaguadero nos
encontramos con una gran diversidad sugestiva de toponimos. Al
indagar sobre la significacién de los nombres de los ayllu, monlanas,
rios, verlientes, planicies, colinas, lagunas, hondonadas y aspectos que
configuran el paisaje fisico y natural, no encontramos informacién o
explicacién alguna. Entonces, nuestra inquietud crecié no sélo por saber
la significacién de las denominaciones de “Poopé” y “Desaguadero™,

! Es natural que haya surgido nuestra inquietud por saber el significado de lps
topénimos Poopd y Desaguadero, siendo éstos nuestro espacio geografico de traba]g.
Averiguadas sobre el caso, nadie supo decirnos algo al respecto. Una senora centenaria
en la localidad de Poopé sélo ating a decirnos soy Chilena. Pero fue un hombr‘e
relativamenle joven quien nos informé: Poopé significa Kururu ‘ombligo’. Pero jcudl
la relacién de Kururu y Poopo?



LA TOPONIMIA DE LA CUENCA DEL LAGO POOPO Y DEL RiO DESAGUADERO 31

sino por las lenguas y culturas a las que pudieron haber pertenecido
dichas denominaciones. Dicho en otros términos, surge la necesidad
de producir conocimientos toponimicos que develen la génesis,
conocimientos sociolingiiisticos y culturales marcados por las sucesivas
modificaciones en la Colonia y durante la Reptiblica contemporanea.
[n este sentido, la proyeccién social de nuestro estudio se orienta a la
revaloracion, revitalizacion, cultivo y desarrollo de la lengua y de la
culturaaymara. Lo cual resalta la conveniencia social de nuestro trabajo.

¢Ysurelevancia social? La respucsta parece obvia. El estudio de la
toponimia tiene una diversidad de deslinatarios desde los estudiantes
de los diferentes ciclos del sistema educativo, el conjunto de los maestros
del sistema educativo, los estudiosos de la lengua y de la cultura aymara,
los funcionarios “técnicos” de los diferentes niveles del Ministerio de
Educacion y Culturas, ademas del puiblico interesado en las lenguas y
culturas originarias y los propios aymara hablantes. Junto a la relevancia
social puntualizamos también la metodologia lexicografico-lingtiistica
cultural que implica el potencial aporte metodolégico para futuros
trabajos de investigacion de caracter lexicografico-enciclopédico
aymara-castellano. Ll abordaje metodoldgico de nuestro enfoque es
linico en su género, a diferencia de los pocos trabajos toponimicos que
exislen en nuestro medio. En la diversidad lingiiistica de la treintena
de lenguas llamadas minoritarias, tanto de la regién amazdénica como
del Chaco, no existen todavia ningun trabajo desarrollado respecto de
la lexicografia lingiiistica-enciclopédica. No estd demds decir que
nuestro aporte metodoldgico abre nuevos horizontes al estudio de la
toponimia en la perspectiva lingiiistica y extralingiiistica.

Por otra parte, las implicaciones practicas del estudio de la
toponimia se proyectan a la solucién de una gama de problemas en las
diferentes disciplinas socio - humanisticas. Se orientan también a la
solucidn practica de la carencia de estudios sobre los saberes aymara-
andinos basados en principios de la practica lexicografica y de la
informacién lingliistico-cultural, la Geografia Descriptiva, Humana y
la Historia. Desde otra dptica, es una aproximacion al conocimiento
del pensamienlo més profundo de los conceptos culturales acerca de
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la vision aymara del mundo vista desde las percepciones de sus actores.
Este es el valor tedrico que nos develan, por ejemplo, la divisién del
tiempo en futuro y no futuro, lo humano y no humano, el sistema
cuadripersonal de la interaccion social y muchos otros conocimientos.
No estd demads senalar que, nuestro estudio, ademas, ofrece amplios
alcances de orden académico, institucional y profesional. Contribuye a
la difusién de conocimientos de primera mano, no solamente mirado y
construido desde los laboratorios academicistas, sino desde la
percepcion de los propios conceptos de sus actores. Estos conocimientos
contribuyen al enriquecimiento de las diferentes bibliotecas generales
y especializadas, ptiblicas y privadas de las instituciones encargadas
del servicio bibliotecario y la difusién de la produccion de
conocimientos. El beneficio de los resultados de la toponimia andina
es de utilidad a una gama de profesionales estudiosos de la lengua y
de la cultura andina. Este es el impacto de nuestro estudio.

Nuestro estudio tiene lugar en el espacio sociogeogréfico de la
cuenca del lago Poopd y del rio Awllaga ‘Desaguadero’. En su
dimensién temporal abarca desde la sincronia a la diacronia y viceversa.
Lo cual implica un abordaje linguo-cultural no sélo aymara, sino
también a la red de relaciones de las lenguas y culturas que pudieron
haber vivido o existido en el territorio del eje acuatico de Los Andes
del Altiplano Boliviano. Este abordaje toponimico nos permite no s6lo
Ja descripcion superficial del significante, sino la comprension del
sentido de los topénimos en general, los cambios, simbiosis y la
castellanizacién. El estudio pretende establecer los principios que
puedan constituirse en pautas para la generalizacion de teorias
toponimicas del mundo aymara andino.

2. Aspectos metodolégicos

Nuestro estudio opta por el tipo de investigacion descriptiva-
cualitativa-etografica y geogréfico-lingiifstica. La descriptiva pretem;le
establecer lo que es o lo que existe, a través del registro, analisis,
interpretacion del significado y las condiciones existentes al momento.
Implica algtn tipo de comparacion o contraste € intenta descubrir
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relaciones de causa-efecto presentes entre variables no manipuladas,
pero reales (J. W. Best, 1982:31 - 91 y sgts.). Se busca “los motivos que
expliquen mds o0 menos los fenémenos, o bien precisar los efectos
resultado de situaciones nuevas, de transformaciones sufridas, de
innovaciones introducidas o de cualquier otro factor que haya actuado
en un grupo, fenémeno o situacion dado” (R. Sierra Bravo, 1986: 114).

De manera complementaria a la descriptiva adoptamos la
investigacion cualitativa como el proceso activo, sistematico y riguroso
de indagacién dirigida, (Erickson, 1977: 62), de modo inductivo,
holistico, humanista, orientado a la comprensién. Se trata de identificar
la naturaleza profunda de la realidad, el sistema de relaciones, su
estructura dindmica y la asociacion o correlacion entre variables. La
generalizacion y objetivacién de los resultados a través de la inferencia
del corpus lingiiistico. El estudio parte de los registros narrativos de
los fenémenos que recogimos mediante las técnicas de la observacion
participante y las entrevistas no estructuradas y de los datos de la
geografia.

El caracter etnografico se da por lo que acontece en la vida cotidiana
con los actores sociales relacionados con los cambios y simbiosis de la
toponimacion. Hubo la participacién de los habitantes en la region,
aunque no se pudo lograr la plena participacién conjunta de los actores
sociales en la definicion, examen de los conceptos e interpretaciones.
Utilizamos también la metodologia de la Geografia Descriptiva y de la
Morfologia-léxica en la 6ptica de la diacronia y de la sincronia.

En el proceso de la investigacién asumimos la observacion
participante, en la que nuestro rol ha sido participar en la vida cotidiana
de los ayllus y de los diferentes municipios en una estrecha y sincera
relacién de dialogo con los principales actores sociales. Logramos la
confianza de la poblacién a través de los seminarios, coloquios y otros
eventos pedagégicos sobre temas diversos en los ayllu. Esta técnica ha
sido un medio para el acopio de los topénimos que nos permitio
comprender y explicar la realidad toponimica.



34 LINGUISTICA Y CULTURA

La entrevista en profundidad ha sido la interaccién humana para
conocer los sentimientos y pensamientos sin tener en cuenta lo
“correcto” del material toponimico recogido. La induccién fue el camino
para que nuestros informantes descubran el significado de los
topénimos. Se tuvo el cuidado de no imponer el punto de vista del
investigador ni los intereses u objetivos personales; sino seguir el
dictado de lo que dicen o hacen los actores respetando las fuentes,
motivaciones y cambios en los topénimos andinos. En algunos casos,
la entrevista fue realizada a los sujetos clave y en otros casos fue grupal
y focalizada. La narracidn fue registrada en cintas magnetofénicas para
su transliteracién posterior.

Las fuentes del corpus linguo-cultural fueron la documental y la
empirica. La primera comprende a los toponimos encontrados en la
documentacion del Archivo y Biblioteca Nacional de Bolivia de la
ciudad de Sucre, correspondiente a la época colonial de 1570-1810, estos
datos fueron complementados con los topénimos consignados en los
actuales Planes de Desarrollo Municipal. La otra fuente fue recogida
en algunos casos a través de la observacién y en otros a través de la
entrevista a las autoridades y personas de ambos sexos, mayores de
cincuenta afios de la regién de las cuencas del rio Awllaga y del lago Poopé.

El procedimiento metodolégico tiene tres fases:

La primera fase comprende el contacto inicial con las autoridades
originarias politica-administrativas para fines del acopio inicial del
corpus toponimico de la region. También implica el diagndstico de las
comunidades en las visitas realizadas.

La segunda fase fue mas profunda a través de la observacién y
entrevistas en profundidad acerca de la significacion, superposi‘cién,
desplazamiento y castellanizacién de los topdnimos en accion conjunta
con los actores de los pueblos originarios.

La tercera fase comprende la sistematizacion y la elaboracion del
reporte final. Esta fase se dedica al analisis del corpus, testtmonios,
percepciones y recuerdos de los nombres antiguos de los lugares por



LA TOPONIMIA DE LA CUENCA DEL LAGO POOPO Y DEL RiO DESAGUADERO 35

parte de los habitantes. Esta fase implica también la sistematizacion y
la elaboracién del informe y del resultado del procesamiento de los
datos en su version preliminar y final.

3. Latoponimija aymara

Son muy escasos los estudios de la toponomadstica aymara en
nuestro medio. Algunos estudios sobre la toponimia aymara
corresponden al historiador Roberto Choque, quien hace un abordaje
desde la historia y la lingtiistica. Otros estudios con enfoque linguo-
cultural son la toponimia de la ciudad de La Paz y de El Alto y la
Toponimia de los nombres que los inkas asignaron a su paso de Z.
Alavi (1998-2000). Otro estudio es La toponimia ritual aymara un
enfoque interdisciplinario, realizado por Zacarias Alavi, Maria Eugenia
Pareja, Roberto Choque y Rodrigo Urioste, el cual todavia es inédito.
Mencionamos también a Mauricio Mamani quien hace un abordaje
toponimico desde la perspectiva cultural-histérica. Para M. Mamani,
“al igual que los individuos también los pueblos tienen nombre e
identidad. Esta es el ‘alma’ profunda de una sociedad; es su riqueza y
su caracteristica. Gracias a esta identidad, los pueblos pueden
diferenciarse unos de otros y afirman su derecho a existir de manera
diferente” (2004: 13-14).

Existe otro estudio que corresponde a la tesis de Licenciatura de
Artemio Caceres. El abordaje toponimico se ubica en el espacio
geografico de la parte occidental del Depto. de Oruro. Tiene un enfoque
de cardcter lingiiistico. Una sintesis de dicho trabajo fue presentado a
la Reunién Anual de Etnologia donde se recalca la vital importancia de
la toponimia aymara frente a la castellanizacion y el cambio de nombres
de lugares y pueblos antiguamente nombrados (A. Céceres, 1995: 139).

En este breve recuento, se registra también a Gregorio Loza, quien senala
la importancia de estudios toponimicos, por ejemplo la expansion del
pueblo aymara que se extendié desde el Norte de Penti hasta el noreste
argentino, Atacama y gran parte de Bolivia. (citado por Roberto Choque,

Op. cit: 2).
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4. Laonomastica

La Onomastica viene de la palabra gricga anomastike que significa
el arte de nombrar. Es el estudio y clasificacion de los nombres de todo
tipo de conocimiento y considerdndolos sus distintos aspectos
histéricos, geogréficos, socioantropldgicos, econémicos, cullurales
desde la estructura lingtliistica y de los factores histéricos, sociales, que
los originaron. Al respecto, Dubois (1979: 454) define como la rama de
la lexicologia que estudia el origen de los nombres propios. Se divide
en Antroponimia y la Toponimia. La primera estudia la etimologia e
historia de los nombres propios de persona. Y la segunda es el estudio
de los nombres propios de lugar (Op. cit.: 50 y 605; Fontanillo, 1986:
245). En esta 6ptica, la Onomastica es la ciencia inmediata de la
toponimia que en el transcurso del tiempo evoluciond y surgié como
una disciplina auxiliar a otras ciencias, como la geografia, la historia y
otras. En este transcurrir del tiempo desarrollé su propio objeto de
estudio y método, convirtiéndose asi en una sub-disciplina de la
lingtiistica.

La toponomastica o toponimia

En el siguiente grafico puede observarse el sitio exacto que
corresponde a la toponimia en relacién a otras ciencias.

Otras
Disciplinas

y ciencias

Fuente: Eligio Rivas Quintas, 1972: 75.
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Toponimia proviene del griego t6pos = ‘lugar’ + 6noma = ‘nombre’,
“Onoma Rama de la Onomastica que tiene por objeto el estudio de los
nombres de lugar actuales o pasados para clasificarlos, establecer su
origen, evolucion y razones de su significado y aun, en el caso, de su
desaparicion”, asi nos ascgura Fontanillo (1986: 285). La toponimia tiene
que ver con las relaciones de la lengua del pais con las lenguas de otros
paises y también con las lenguas desaparecidas (Dubois, Op. cit). En
esta perspectiva, la toponimia no es sélo el nombre de un determinado
lugar, sino que liga el nombre con la historia de los pueblos que vivieron
en estos territorios. “La toponimia tampoco es solo la historia de los
nombres propios mas usuales en un idioma; encierra, ademas, un
singular interés como documento de las lenguas primitivas a veces los
linicos restos que de algunos de ellos nos quedan” dice Menéndez Pidal
(1968: 7).

Los toponimos “arrastran consigo... los elementos fdnicos,
morfoldgicos, sintacticos y semanticos, propios de la antigua lengua,
elementos que por lo comtin son fésiles e inactivos, como pertenecientes
auna lengua muerta, pero alguna vez viviente aln, conservado su valor
expresivo, incorporado a nuestra habla neolatina” (Ibid.:7). Los
topénimos no sélo nos llevan al pasado histérico, sino también nos
permite, describir los vestigios de las lenguas, en unos casos extinguidos
o casi extinguidos. El estudio de los topdnimos reviste importancia
porque constituye uno de las tantas dreas en que la lingiiistica aporta
nuevos conocimientos acerca del hombre y sus relaciones con el entorno
natural” (Roberto Lehnert, 1994:7). Desde esta perspectiva, el estudio
de la toponimia, en nuestros tiempos, toma especialidades seguin la
geografia, por lo cual existen especialistas en el estudio de nombre de
rios, montanas, o segtin tal o cual caracteristica geografica que particulariza
un determinado territorio (Dubois, Op. cit).

Estudios toponimicos
La toponimia surgi6é desde el momento en el que el hombre aparece

sobre el planeta tierra. El hombre organiza su habitat y su espacio
sociogeografico, junto a esto procede a nombrar a los cerros, rios,
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quebrados, vertientes o cualquier otro accidente topogrifico. La
toponimacion no es casual ocurre con el nacimiento del lenguaje, el
instrumento mas poderoso que el hombre posee. “La voluntad del
hombre debe haber nacido cuando éste abandona su vida némada y se
establece en comunidades sedentarias; cuando ya ha aprendido las
técnicas basicas de la agricultura, cuando la domesticacién de animales
se ha convertido en algo cierto (...)"”, asevera Lehnet Santander (1994
7). Entonces, el hombre antiguo tenia la necesidad de reconocer el lugar
que habitd, ubicar los recursos, para su sobrevivencia, convirtiéndose
en sedentario. S6lo asi “podemos entender... con mediana claridad, la
importancia de nombrar lugares, de dar un nombre que identifique a
todo lugar, o cada accidente topogralico, a la red orogréfico a todo lo que
es significativo para el hombre”, continia Lehnet Santander (Ibid.: 8).

La organizacién sociocomunitaria se complejiza cada vez mas y
mas. Se producen agrupaciones y alianzas, aparece la necesidad de las
proyecciones y previsiones futuras para las generaciones venideras,
saber sobre la regién y sus atributos porque de ello dependera la
continuidad de la especie, acota Lehnet Santander (Ibid.). Junto a la
organizacién sociocomunitaria aparecen los intereses socioeconomicos,
socioculturales y religiosos. El interés religioso amerita perpetuar las
ideas y sus creencias sobre las divinidades. Como es de suponer, las
toponimaciones son pertinentes y el surgimiento de un nombre obedece
a diferentes motivaciones sociales, culturales, y otros. El hombre
construye su identidad cultural, “el mundo humano parece definirse
esencialmente como el mundo de la significacién. Elmundo solamente
puede ser llamado “humano” en la medida que signifique algo,” nos
ilustra Pamparaqay en su libro de oro (1999: 62).

La toponimia a través del tiempo

E] estudio sistematico de la toponimia, clasificacién e identificacion
de lugares, es del siglo XIX. Esel eslavo Frantishek Palacky (1834) quien
propore la division de las poblaciones que en su momento am(‘eqta la
toponimacién. Luego se dardn sucesivos estudios con F. Mikldsich y
Taschitski, estos autores nos dejaron las primeras clasificaciones
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toponimicas. Pero a quien debemos los antecedentes a una mejor
clasificacion de los nombres es a Weiciechowski, (1873). Este autor
clasificd los topénimos en: 1) Topograficos, 2) Patronimicos, 3) Nombres
y animales, etc. Otro estudio mas sistematico corresponde a A. V.
Superansquia®, que fuera publicado por F. Schwarz en 1931.
Posteriormente aparecen N. V. Toporan Lebel; Z. V. Rubtseva; V. A
Zhuchkevinch; A. V. Superanskia (1973) entre otros.

Ramon Menéndez Pidal es uno de los estudiosos que reconoce la
importancia de los estudios toponimicos con bases estrictamente
cientificas. Esto ocurre en Espana, recién en 1906. Menéndez Pidal ha
empleado el estudio de la toponimia como instrumento para dilucidar
problemas de la historia de la lengua espanola. “Ya en sus origenes los
topénimos documentados constituyeron un medio importante para la
reconstruccion del espanol preliterario y para establecer los limites
regionales” (citado por Bernales, 1990:9)".

El estudio toponomastico ha merecido la atencién no sélo de los
estudios de esta disciplina, sino la de las instituciones que organizaron
congresos sobre la toponimia y la antroponimia. Entre otros citamos el
Primer Congreso de Toponimia y Antroponimia organizado por
DAUZAT que se llevo a cabo en Paris en 1938, con representantes de
diecinueve paises. E] Segundo Congreso de foponimia y Antroponimia
que debi6 llevarse a cabo en Munich en 1941, por causa de la guerra
mundial, fue postergado hasta el afio de 1947, el mismo que se llevo a
cabo también en Paris. Junto a este acontecimiento académico se edita
la revista Onomastica que luego cambiara de nombre con el
denominativo de Revue Internationale d’Onomastique. El Tercer
Congreso se celebro en Bruselas en 1949. En este evento se instituyd el

? El acceso a estos estudiosos de la toponomastica no se encuentra a nuestro alcance
como hubiera sido nuestro deseo, por esta razén nos conformamos con solo mencionar
la referencia bibliografica.

? Para mds informacion véase Rabanales. Obra Lingiiistica de don Ramon Menéndez
Pidal, RFE, LIII, 1970; y también a V. BIFUCH, Obra Lingiistica de don Ramdn
Menéndez Pidal, tomo XXI, 1970.
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Secretariado Internacional Permanente con sede en Lovaina; mas tarde
este ente es conocido como el Comité Internacional de Ciencias
Onomasticas. Esta institucién publica la revista Onoma desde 1950 entre
otras tareas.

Paralelo al congreso de Bruselas, los investigadores espanoles se
juntaron en Jaca, Espana, en 1948 como evento preparativo para asistir
en la primera Reunién de Toponimia Pirenaica®. Las conclusiones de
dicho eventos fueron publicados en actas de la reunién. Joseph Vendryes
da cuenta de una serie de eventos internacionales de Onomastica en
Europa y en Espana, con los cuales se han intensificado los estudios
sobre toponimia y antroponimia (1958).

Isabel Moyano Andrés presenta una amplisima bibliografia sobre
la Onomdstica Latino que comprende desde mediados del siglo XV
hasta los primeros arios del siglo XIX. Tenemos precedentes de este
trabajo en la cldsica obra de José Ignacio Mantecén. Se trata de una
obra que consigna los estudios, repertorios y bibliografias realizados
en los ltimos treinta afios (1972). Tiene dos partes: “La primera y
principal representa la forma directa, es decir, el nombre del lugar en
su férmula Jatina y a continuacién la indicacién del nombre en su forma
actual. La segunda parte recoge el nombre actual de la localidad
acompanado de todas aquellas férmulas latinas con las que fue conocido
el establecimiento tipografico”, (www.arcomuralla.com/Arco/Shop/
Detail.asp? [dProducts=629).

Joaquin Caridad Arias del Departamento de Filologia Espanola de
la Universidad La Laguna plantea la cuestion de la relativa incidencia
de los nombres de origen prelatino en la toponomastica espanola y del
resto de Europa Occidental. Establece “los fenémenos que
habitualmente afectan a dichos nombres, tales como asimilacion,
contaminacion, metatesis, haplologia, introduccién epentética de letras,
sincopa, hiato, etc.” E]l autor senala el fenémeno de la latinizacion y
romanizacién de los nombres y toponimos con la pérdida de la

4 Perteneciente o relativo a los montes Pirineos.
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inteligibilidad original. Lo novedoso de Caridad Arias es el
establecimiento de los fenémenos que habitualmente afectan a dichos
nombres, tales como “asimilacidn, contaminacién, metatesis, ha plologia,
introduccién epentética de letras, sincopa, hiato”s, etc. Estudia treinta
y seis procesos interpretativos, referidos a distintas regiones
peninsulares y de otros paises de Europa Occidental a partir de amplio
corpus toponomdstico. Finalmente, se exponen las conclusiones tedricas
y précticas que son el resultado de este estudio, (2003-2004) y citaban
[webpages.ull.es/users/filesp/tesis1.htm]. Cada vez sabemos que, se
realizan muchos congresos, simposios y otros eventos académicos
nacionales e internacionales sobre la toponomastica, sobre todo, en
Espania y en Europa. Una noticia de gran actualidad es la realizacién
de la reunion de expertos toponimicos de todo el mundo en Pontevedra
el dia 19 de octubre de 2007. La verdad es que no siempre tenemos
acceso a las actas y conclusiones de dichos eventos.

En América Latina contamos con el estudio toponimico de Mario
Bernales Lillo. Este autor, utilizando el método geografico-lingiiistico,
realiz6 estudios de los toponimos de la regién de Valdivia-Chile. En su
estudio puntualizé la clasificacién de los topdnimos prehispanicos, la
clasificacién de la toponimia hispana y toponimias de origen germano,
considerando la diacronia como la fuente importante en los reemplazos y
sustituciones de los nombres mapuches por nombres hispanos y otros; y
nombres hispanos sustituidos a su vez por otros nombres hispanos (1990).

Alina Camps nos senala que “el estudio de los topdnimos ha
llamado la atencién de especialistas de diferentes ramas del saber:
lingiiistas, historiadores, sociélogos, gedgrafos, etnégrafos y otros
estudiosos que se ocupan de la compleja ciencias humanas y en
diferentes manifestaciones” (1999:3). Al respecto, Z. Alavi complementa

5 Precisiones terminoldgicas: Metatesis, cambio de lugar de algiin sonido en un vocablo;
haplologia, eliminacion de una silaba semejante a otra contigua de la misma palabra;
epentética, figura de diccién que consiste en anadir algtin sonido dentro de un vocablo,
como en cordnica por crénica; sincopa, figura de diccidn que consiste en la supresién
de uno o mas sonidos dentro de un vocablo, como en natividad por navidad; hiato
encuentro de dos vocales que se pronuncian en dos silabas. Diccionario de Ja RAE.
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sefalando que “la toponimia no es sélo de interés del lingliista, sino es
la parte del conocimiento y aporte de los estudiosos que se ocupan del
estudio en los diferentes campos del saber y del quehacer humano.
Dado que dichos conocimientos reflejan valiosisima informacién sobre
lavida de los pueblos, su lengua y su cultura” (2001). Asi, los cientistas
de las diferentes ciencias participan en los estudios toponimicos:
emohistoriadores, antropélogos, semantistas, gegrafos y filésofos. La
Optica multidisciplinaria posibilita una mejor comprension de la
toponimia en la diversidad de sus diferentes fuentes y formas.

Clasificacién de toponimias

La cubana Alina Camps (1992: 6) ha llamada la atencién sobre la
ausencia de los fndamentos teéricos de los estudios toponimicos. Ante
este vacio recurre a la revision de la escasa bibliografia hasta entonces
conocida; con ello se propone posibilitar la comprensién de las
toponimias en el conjunto de las ciencias. Producto de sus estudios
acerca de la taxonomia, Camps propone una clasificacion mejorada y
adaptada a los diferentes métodos para el estudio de las toponimias
encontradas en sus antecesores.

De esta manera, con Camps se inicia la identificacién de las
categorias, leyes y conceptos cercanos a su realidad, aunque la
clasificacién de los topénimos tiene su propia historia que comienza
con los estudios de Frantishek Palacky (1834). La clasificacion de los
topénimos puede hacerse de acuerdo con “el motivo” o con la asociacién
de las esferas de la realidad. En esta 6ptica tomando en cuenta como
base los estudios de Salazar Quijada y A. Camps, proponen la siguiente
clasificacion: Animotopénimos, cognomotopdénimos, epotopénimos,
fisiotopdnimos, fitotopdnimos, hagiotopénimos, minerotopénimos,
pragmatopdnimos, somatopénimos, topotopénimos y zootopénimos
(para mayor informacién véase Alina Camps, 1962). Aunque “esta
clasificacién no constituye un conjunto estrictamente cerrado, muchas
otras clasificaciones pueden hacerse a medida que surgen los diferentes
campos de asociacion del hombre con la realidad objetiva” (Ibid. 59).
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Por su parte, M. Bemales clasifica en dos campos: la Geografia
Descriptiva y las manifestaciones vitales. La primera toma en cuenta la
naturaleza del suelo, la forma, los recursos hidricos, la existencia de los
diversos recursos que caracterizan los sitios denominados. La segunda
clasificacién toma en cuenta los fitotopénimos, zootopénimos, las
manifestaciones humanas en toponimias, antropotopénimos y
hagiotopénimos.

5. Fundamentos tedricos
La Onomastica

Nuestro estudio se fundamenta en la teoria de la Onomastica. Esta
posibilita estudiar los nombres de lugar, actuales o pasados, para
clasificarlos, establecer su origen, evolucién y razones de su significado,
las fuentes, las motivaciones y aun, en el caso de su desaparicion, la
relacién con la lengua dominante actual, con otras leguas y las lenguas
desaparecidas. Los estudios teorizados en parrafos precedentes tales
como la toponomastica, la clasificacién de toponimias y la evolucion
de la toponimia a través del tiempo son los lentes con los quie miramos
el estudio toponimico.

Morfologia léxica

La Morfologia se ocupa de unidades gramaticales dotadas de
significado o morfemas. Cumple algunas tareas importantes como
determinar las unidades morfolégicas; trata también de las distintas
variaciones que adoptan sus unidades y se fija como aquéllos se
disponen constituyendo unidades de otro orden, como la palabra" y
las distintas agrupaciones de morfemas en la palabra, como en
nacién+al+iza(r)+cién. Sin duda, “la disposicién de los morfemas y su
orden obedece a reglas (leyes) de constitucion”, senala A. Manteca
(1987:105). Un morfema se entiende como la unidad mas pequena del
sistema de expresién que puede relacionarse directamente con cualquier
parte del contenido. Esta unidad no puede subdividirse sin destruir o
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alterar fundamentalmente el significado (H. A. Gleason, 1975). Los
morfemas se dividen en lexicales o lexemas y gramaticales o grafemas.

El interés para fines de nuestro estudio es la Morfologia Léxica, es
decir, la disciplina de la morfologia que estudia los recursos que poseen
para formar nuevos vocablos a partir de las formas ya existentes,
lexemas simples (t'ula); derivadas (t'ula.rara) composicién (t'ula qullu);
parasintesis (t'ula.nta.ta), esto en la Optica de Matthews (1974: 53). Los
lexemas sefialados imponen que para cualquier estudio de la lengua
hay que examinar los morfemas y las combinaciones de Jos mismos.
Pero, este examen nos remite al examen de los fonemas ocasionados
por los cambios de los fenémenos de la asimilacion, disimilacidn,
metatesis, la sonorizacién, ensordecimiento y otros, aspectos que
también fueron senalados por Trinidad Arias (op. cit.).

La semaéntica léxica

Otro fundamento tedrico es la ciencia del significado, la semantica,
entendida ésta como el estudio de cambio de significado, por una parte,
y por otra, como el estudio de la significacion, es decir, cémo se significa
y de cuél es el proceso de significar, de dotar de significado, y las leyes
que lo rigen, (G. Berruto, 1989:14). En este proceso de la significacién
se relacionan dos elementos: psicolégicos (significado y conocimiento,
significado y pensamiento, significado y conducta, etc.) y situacionales

¢ Desde la perspectiva de la gramatica tradicional, la morfologia se interesa por las
formas de las palabras en construcciones y en usos diversos. Hoy, la palabra ya no es la
unidad basica de un enunciado sintactico como lo era antes. Hay lenguas que no tienen
palabras. Si hay lenguas que carecen de palabras, entonces el hecho de que otras tengan
se queda en una observacién meramente descriptiva. Una propuesta tedrica para el
lenguaje en general seria falsa si se incluyese la nocion de palabra como rasgo
obligatorio. De ahi que no se puede hacer una distincion general tedrica en ese senlidq
Puesto que la morfologia es tradicionalmente “aquella rama de la lingiistica que estud‘m
la estructura de las palabras”, y la palabra no es una unidad tedrica en si, la distincion
entre la morfologia y sintaxis carece por consiguiente de estatus tedrico. No sélo es
objetable tal division en el caso del espariol y en otras lenguas donde efectivamente,
existe la palabra comu eslabén en una jerarquia, sino que es tolalmente falsa en aquella
que no la tienen, asevera Matthews (1974).



1.A TOPONIMIA DE LA CUENCA DEL LAGO POOPO Y DEL RO DESAGUADERO 45

(significado y conlexto extrasemantico). La semantica léxica revela el
significado léxico en sus valores paradigmadticos y como el medio de
representacion del sentido de los enunciados, de las oraciones y de las
palabras, considerdndola como la nocién misma de significado, que
encierra diversos valores mas o menos diferenciados (diferencia,
sentido, denotacién, designacion, connotacién, ctc.). La semantica
adopta direcciones y contenidos en correlacion con dichos valores,
ademas de otros valores supuestos y objetivos de indole teérica (Dubois,
1979; Fontanillo, 1986). Trata de precisar el nivel de andlisis del plano
del significado de los signos verbales.

Para nuestro caso, el topénimo se considera como el signo verbal.
Nos inclinamos mds por la lengua como vehiculo, que como cédigo.
Lo cual implica que no hay pensamiento sin lenguaje. Entonces los
toponimos vinculan el pensamiento con el lenguaje de los pueblos que
vivieron en estos parajes, como esta dicho en las consideraciones
toponimicas de nuestro estudio. En esta perspectiva, “cada lengua
incorpora un sistema concephual propio que organiza la experiencia
de una forma caracteristica y que determina la visién del mundo y de
los hechos que el hablante puede poseer” (J. J. Acero, 1998:17)".

Lexicologia, lexicografia, lexema

La toponimia no es ajena a la disciplina lingliistica que estudia la
estructura del vocabulario de la lengua, su composicién, variedad,
origen, cambios histdricos y adaptacion a las condiciones sociales de la
comunidad como dijera Fontanillo (1986:178). Dentro de esta disciplina
lingiiistica, el lexema es la unidad léxica abstracta que no puede
descomponerse en otras menores aunque si puede combinarse con otras
para formar compuestos. Segtin Fontanillo “se compone de un conjunto
de semas, carece de distribucién sintactica y, por tanto, de configuracién
.morfoldgica concreta, si bien se halla asociada a diversas estructuras
fonoldgicas alternativas, p. ej. {Facil} puede ser el lexema basico a parir
del cual puede formarse un nombre, facilidad, un verbo, facilitar, un

”Para mayor informacién consiiltese M. Heidegger, H. G. Gadamer, K. O. Apel, Jiirgen
Habermas.
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adjetivo, facil, un adverbio, facilmente, con sus respectivas
modificaciones morfematicas adyacentes” (1986 178)

La Onomasiologia

La Onomasiologia sustenta el estudio semantico de las
denominaciones, a partir del concepto y busca los signos lingiiisticos
que le corresponden. Esto es, desde las relaciones orientadas que van
del significado al significante. Su camino es paralelo al proceso que
sigue el hablante en la codificacién de los mensajes.

Significado ~————— 3 significante

Las relaciones onomasiolégicas constituyen un eje asociativo sobre
las que se apoyan ciertos conjuntos léxicos que, a pesar de que nada
tienen que ver con los paradigmas Iéxicos, fueron denominados también
campos. El campo onomasioldgico se basa sobre la unidad de un
concepto y estructura, un conjunto de designaciones, de sinénimos,
delimitables, ellos también por medio de semas” (Baldinger, 1967:53.
En: Gutiérrez, 1996). El valor de campo es el concepto, entendido como
unidad de la sustancia del contenido. Baldinger lo representa asf:

Conceplo

Monemao monemao monema 0 monema o
Lexema lexema lexema lexema

Esto es coherente con Hjelmslev, quien sustenta que la
onomasiologia parte de la consideracion de la sustancia del contenido
(concepto) para llegar a la forma del contenido (signo lingiiistico
correspondiente a la reparticion del campo conceptual). Es a partir de
esto que se examinan los signos lingiiisticos. Entonces podemos asociar
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las expresiones toponimicas en el sentido de que responden a las formas
de interaccion socio-cultural, por lo tanto estructuran la naturaleza de
los conceptos toponimicos, 1o que nos permiten orientar, cuantificar y
utilizar un concepto muy estructurado y claramente delineado. En otra
vertiente, los topdnimos nos permiten entender las experiencias
humanas en términos orientacionales de caracter espacial (Lakoff y
Jonson, 1986), ahi esta precisamente la importancia de la semantica en
el estudio de la toponomastica.

Las constataciones precedentes nos muestran la importancia de
entender las motivaciones de las diferentes denominaciones; los
cambios léxicos y otros fenémenos toponimicos inducen a descubrir la
significacién original de un nombre o esclarecer el cambio desde su
génesis y nacimiento. En este contexto, el estudio de los toponimos de
Poopd y Desaguadero se fundamenta en las teorias descritas en los
pérrafos precedentes. La ciencia lingiiistica en sus diferentes disciplinas
constituyen el marco general para comprender el tema también general
de la cultura desde la perspectiva de las categorias lingtiisticas en el
que estan inmersos el sentido lingfiistico-cultural de dichos topénimos.

Modelo de anélisis

Nuestro esquema de analisis se configura en la forma siguiente:
sincronia, marca diatdpico, diacronia, anélisis morfo-léxica-semantica
y la descripcién desde la Geografia Descriptiva y Manifestaciones
vitales. En este marco, el estudio adopta como entrada el topénimo
actual, desde la perspectiva de la sincronia, seguido de una marca
diatépica consistente en una sigla identificatoria regional de su
ubicacién (CP, cuenca del Poop6; RD, rio Desaguadero; LD, La Paz; Or.
Oruro; Cch, Cochabamba; Chl, Chile; LT, lago Titigaqa). Luego, se
consigna en diacronia el topénimo original aymara, seguido de un
analisis morfo-seméntico con su respectiva glosa en castellano, y
finalmente la descripcién de las caracteristicas del topénimo (de caracter
fisico, cultural, econémico, mitico, religioso u otros) atribuidos por los
habitantes de la regién. En algunos casos aparecen los signos de
interrogacion (;?). Estos significan casos dudosos o no esclarecidos.
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6. Toponimia de las cuencas del Poop6 y del Desaguadero

Clasificacion e interpretacion de los topénimos: criterios
de clasificacion®

Para la clasificacién de las toponimias sc toma basicamente la
Geografia Descriptiva y las Manifestaciones Vitales, criterios de
clasificacién utilizados por M. Bernales (1990).

En la primera se caracterizan la naturaleza del terreno,
morfotoponimia, hidrotoponimia y designaciones que hacen referencia
a los materiales existentes o caracteristicos del lugar. En la segunda
categoria se caracterizan por la fitotoponimia, zootoponimia, humanas
(vida agricola, tipos de vivienda, vias de comunicacién, historia),
antroponimia y hagiotoponimia.

Topénimos en la perspectiva de la geografia descriptiva

La geografia descriptiva constituye una rica fuente parala creacion
de topénimos, toma en cuenta casi todos los aspectos de la naturaleza
y explotacién del suelo, las formas de relieve, las corrientes de agua, la
orientacion y situacién geografica de determinados puntos’.

Por la naturaleza del suelo

En esta primera seccion se consignan la naturaleza del suelo que
constituye una de las motivaciones para toponimar los lugares y la
explotacion de sus recursos.

Caracollo. RD-Or. Q’ara qullu. Q'ara ‘pelado’, qullu, ‘cerro’, “cerro
pelado’. Se denomina asi por la apariencia de los cerros que se muestran
sin la mayor vegetacién o con una vegetacidn raquitica. Nombre de

M. Bernales Lilo. Toponimia de Valdivia. Ed. Universidad de la Frontera, Temuco-
Chile, 1990
M. Bernales, op. cit.
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una poblacién sobre la carretera La Paz-Oruro y ramal a Cochabamba,
muy proxima a la ciudad de Oruro. Desde esta poblacién hasta la ciudad
de Oruro, la carretera es una reclilinea perfecta y tinica en el pais con
una extension de 36 Km.

Challacolo. CP-Or. Ch’alla qullu. Ch'alla ‘arena’ ‘arenal’, qully,
‘cerro’, ‘Cerro de arena’ o ‘cerros de arena’, ‘colina de arena dunas’.
Lugar caracteristicamente conformado por terrenos arenosos, esta
ubicado al Norte del lago Uru Unu. Nombre de la poblacién ubicada
sobre la carretera asfaltada Oruro-Pisiga hacia la frontera con la
reptiblica de Chile.

Challapata. CP-Or. Ch’alla pata. Ch’alla ‘arena’ ‘arenal’, pata ‘loma’
cima’, ‘dunas’. Lugar arenoso o arenal formado por ciertas formas o
promontorios de arena por el movimiento del viento. Poblacién civil
ubicada en la parte oriental del lago Poopd y sobre la carretera Oruro-
Potosi, con una feria dominical considerada como la méas grande de
Bolivia. Ademas de la feria se caracteriza por sus exquisitos platos
tipicos preparados con carne de camélidos (llama y alpaca) y hortalizas.
El municipio de Challapata cuenta con una represa, tinica en su género
en la regién. Esta represa estd modificando el régimen de trabajo agro-
ganadera y el ecosistema de la zona.

’

Chile. Chl. ch’ili. Ch'ili, ‘angosto’, ‘espacio estrecho y alargado’,
este lopénimo responde exactamente a las caracteristicas de la
configuracién del territorio chileno, por una parte; por otra, seria como
el testimonio de que los aymaras habitaron la regién del actual territorio
chileno. Sin embargo, se puntualiza que el vocablo no sea aymara,
sino de otro pueblo precedente a la cultura aymara.

Ancocala. CP-Or. Janq'u qala. Janq'u ‘blanco’, gala, ‘piedra. ‘Piedra
blanca’. Regién caracterizada por la abundancia de piedras de color
blanquecino. Regién pedregosa de color blanquecina. La caracteristica
fundamental es 1a existencia de la divinidad configurada en dos piedras
con forma de pumas, relacionada con la abundancia y la vida. El Ayllu
esta ubicado en las proximidades de la poblacién de Qhurghi Marka.
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Janq'u Qala corresponde a la jurisdiccién de la tradicional Ayllu
Originario de Jach’a Kharankha conformada por doce markas y tres
regiones: Norte, Centro y Sur Kharankhas con una organizacién socio-
comunitaria y gobierno de Mallkus originarios (una parcja hombre-
mujer). Este ayllu cuenta con una unidad Educativa Central.

Quillacollo. Cch. Killa qullu. killa ‘luna’, qullu ‘cerro’. El cerro de
la luna, Cochabamba (Qhuch’apampa). Sin embargo, nuestra
indagacién establecié que esa region antes y durante la Colonia era
una zona habitada por los aymaras. En este caso, el topénimo seria de
origen aymara ghilla qullu, Qhilla ‘ceniza’ qullu ‘cerro’ o “promontorios
de tierra de color ceniza’. Qhilla Qullu es el topénimo de la ciudad del
mismo nombre muy cerca de la ciudad de Cochabamba ubicada en
una hermosa campina.

Vilague. RD-LP. Wilajaghi o wilajaqhi. Wila ‘colorado’, “color rojo’.
Jaghi. Jaghi ‘roca’, sitio rocosa rojiza’. Se postula también wila jaqi.
‘persona rojiza o persona de ropaje rojiza. Este nombre es poco probable.
Existen muchos toponimos con este nombre caracteristicamente
configurado por enormes moles de piedra de color rojizo o también
terrenos de color rojo. Wila jaqhi es una poblacién ubicada en las
proximidades de Qalamarka sobre la carretera La Paz-Oruro; tiene una
(eria semanal.

Vilacollo. RD-LP. Wila Qullu. Wila ‘colorado’ ‘de color rojo’, qullu,
‘cerro’, ‘colina’. Cerro colorado o también colina colorada. Su
denominacion obedece al color rojizo del cerro, en cuya falda se ubica
la comunidad que lleva cl nombre de Wila Qullu, caracterizada por
terrenos de color rojo. Es una comunidad ubicada en el municipio de
Qala Qutu, prov. Pacajes. Sus pobladores son habiles alfareros.

Killakilla. Sc. Qhilla ghilla. ghilla ‘ceniza’ ghilla ghilla,
reduplicacién de ghilla, color ceniza, tierra de color ceniza. Terreng
generalmente poco productivo o a veces nada productivo, nada titil ni
siquiera para pastizales. Qhilla ghilla es un cerro imponente ubicado
en las proximidades de la ciudad de Sucre, la capital de Bolivia.
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Ayoayo. RD-LP. Jayujayu. jayu ‘sal’ jayu jayuy, ‘salar’ lugar donde
abunda la sal, terrenos caracterizados por yacimientos de sal. Municipio
de Jayu Jayu en la provincia Aroma sobre la carretera La Paz-Oruro.
Pueblo donde nacio el caudillo aymara Tipak Katari y que fue
descuartizado con cuatro caballos en la localidad de Pefas por los
colonizadores espanoles.

Calacoto. RD-LP. Qala Qutu. Qala ‘piedra’, qutu ‘'montén’ o
‘amontonamiento de moles de piedra’ Sitio caracteristicamente
configurado por los promontorios de grandes moles de piedra. Nombre
del municipio de Qala Qutu situado sobre el rio Mawri y sobre la linea
férrea internacional La Paz-Arica. El pueblo de Qala Qutu se caracteriza
por su exquisito plato preparado con papa phifiu y el mawri, una
variedad de pez que abunda en el rio Mawri.

Caluta. RD-LP. Qaliita. Qala uta. Qala ‘piedra’, uta ‘casa’. Casa de
piedra. Serrania caracteristicamente pedregal, donde las viviendas estan
construidas integramente con material de piedra. Yacimiento de yeso
en la provincia Pacajes entre Qala Qutu y Jachir Marka.

Challa Belén. RD-LP. Ch’alla Belén. Ch’alla ‘arena’, ‘Belén’ del
castellano Belén. Neologismo compuesto de dos términos aymara-
castellano. Toponimo de la comunidad de Ch’alla Belén ubicado sobre
la ribera del rio Desaguadero en la provincia Pacajes. El topénimo
obedece a la conformacién de promontorios de arena (dunas).
Toponimacién hecha por misioneros de la secta religiosa de los
protestantes, (nacimiento, representacion de Jesucristo).

Ancara. RD-LP. Jankhara. ‘Aspero’, ‘esponjoso’. Piedras o moles
de piedra caracteristicamente aspera y esponjosa de color blanquecino-
rojiza. Comunidad ubicada en las faldas de un cerro caracterizado por
la configuracion descrita y sobre el rio Desaguadero. Pertenece al
municipio de Qala Qutu. Sin. Chhankha.

Anco choco. RD-LP. Janq’u chuqu. Jang'u blanco/a, chuqu ‘rama’
‘rama blanca’. Serranias caracteristicamente conformadas por unas
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coi?nas de color blanquecino y forma de rama de irboles. Comunidad
ubicada entre las colinas de color blanquecino. Actualmente este
top6nimo es sustituido por “colina blanca”'®.

Kasillunka. RD-LP. K’asillunkha. K'asa ‘desportillado’ falta de una
pieza de entre varias que conforman un conjunto. Lunka ‘gusano’ ;?
Comunidad ubicada sobre el rio Desaguadero en la provincia Pacajes.
Pertenece al municipio de Axawiri.

Foto 1. Chullpares de Kulli Kulli en la localidad de Lawachaka (La Paz)

Lahuachaca. RD-LP. Lawa chaka. Lawa "palo’, chaka, ‘puente’.
‘Puente de palos’. Poblacién del mismo nombre sobre la carretera La
Paz - Oruro. De este pueblo se cuenta que durante la expansion inkaica,
el inka ordend la construccién de un puente con material de t'ula ‘lena
de t'ula” sobre el rio con fuerte corriente de aguas.

Pasila. RD-LP. Phasila. Phasa ‘mineral comestible’, ila derivado del
verbo aymara ilafia ‘extraer”. Yacimientos de phasa de donde se extrae

" La retoponimacién con traduccion al castellano obedece bisicamente a los misioneros
de Ia secta religiosa protestante y la escolarizacion castellanizante.
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este mineral comestible. La phasa es un mineral que acompana a las
exquisitas patatas cocidas enteras. La phasa tiene muchas propiedades
medicinales, especialmente para el tratamiento de las afecciones renales
y del higado. Nombre de la comunidad ubicada en la provincia Pacajes.
Pertenece al municipio de Axawiri en el cantén Achiri. Phasila son
yacimientos de dicho mineral, diseminado en las diferentes regiones
del cantén Achiri.

Calamarca. RD-LP, Qala marka, Qala, ‘piedra’, marka ‘cima’, ‘cima
de piedra’ Region caracteristicamente pedregal, constituido por
enormes moles e hileras de rocas con figuras humanas en algunos casos,
en otras, de animales y/o parecidas a construcciones de naturaleza rara.
Se tejen una variedad de leyendas de una ciudad encantada. Su
apariencia fisica se parece en mucho a una gran ciudad. Se extiende
desde la Provincia Pacajes en el departamento de La Paz hasta el limite
con el territorio del departamento de Oruro. Se trata de un potencial
turistico atin no explotado. Los pobladores de la regién la conocen como
Parara, ‘ciudad de piedra’. En el Parara existe una enorme riqueza de
flora y fauna andinos.

Calamarca. RD-LP. Qala marka'. Qala ‘piedra’, marka ‘cima’. cima
de piedra. Regién caracteristicamente configurada por la abundancia
de piedras. Pedregal. Poblacion ubicada sobre la carretera La Paz-Oruro.
Sobrenombre de los policias por el asalto y el triple asesinato a los
funcionarios cajeros de la Corporacién Minera de Bolivia por oficiales
de la policia.

Casquiri. RD-LP. Qhasghiri. Qhasqha “piedra lisa y consistente’,
conocido también como urqu qala ‘piedra macho’. Sitio caracterizado
por la existencia de piedras lisas muy consistentes. Comunidad ubicado
sobre el rio Jala Jawira en el cantén Achiri del municipio de Axawiri.

" Marka también se conoce como ‘pueblo’ o poblacién urbanizada. Nuestras
indagaciones desvirtiian ‘marka como pueblo’ en los topénimos pre-coloniales, signififa
“cima”. Para mayor informacion véase también DURAND Juan, Etimologias Peru -
Bolivianas. Talleres Graficas La Prensa, La Paz-Bolivia, 1921.
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Collpa. CP-OR. Qullpa. salitre’ Mineral abundante en la regién.
Comunidad de ex - hacienda, en el departamento de Oruro. La qullpa
se utiliza como detergente. Los pobladores de la region preparan el
detergente en forma de bolas para expender en las ferias de la region.

Colque marca. CP-OR. Qullqi marka. Qullqi ‘plata’, marka, “pueblo’
‘pueblo de la plata’, lugar donde abunda el mineral, mina de plata,
explotacidn de la plata. Los pobladores aymaras conocen a esta
poblacién como qhurghi marka. Municipio de Corque.

Rumi cancha. Cch. Rumi Kancha. Topénimo quechua, rumi
‘piedra’, kancha, ‘corral’, ‘canchén’, canchén o corral construido con
material de piedra.

Sanuni. CP-OR. Safiuni. Saiu ‘objetos de cerdmica’, ‘bienes objetos
o materiales’; -ni, sufijo poseedor. Lugar que posee material para
cerdmica. Comunidad de ex hacienda en el departamento de Oruro.

Toponimias en la visién morfotoponimicas

Estas toponimias abarcan las mas variadas matices topograficos y
accidentes geograficos que corresponden a la orografia de la cuenca
del Poopé y del rio Desaguadero. Estas caracteristicas son elevaciones,
depresiones, planicies, cuestas y otras, propias de la topografia andina.

Choro. CP-OR. Churu. (Isla) ;? Churu ‘planicie’, planicie de tierra
firme. Region del lago Poopé donde vivian los urus, préximo a la
poblacién o municipio de Poopd.

Arica. Chl. Ari aqu. Ari “filo” aqu ‘'muela’ ‘morro de piedra’. La
configuracién del morro de Arica. Ciudad de Arica ubicada al pie de!
Morro de Arica en la republica de Chile.

Ancofiufiu. DR-OR. Janq'u iuiu. (Caracollo) Janq'u ‘blanco’ AwAu’
‘senos’ ‘sefios blancos’. Colinas configuradas por Ja forma de senos de
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la mujer. Colinas blanquecinas ubicadas en la region de Q’ara Qullu en
el departamento de Oruro. Estas serranias con colinas blanquecinas
son muy productivas. Metafora conocida como nutriente.

Llallagua. RD-LP; CP. Pt. Llallawa. ‘Ramal’, generalmente objeto
que se bifurca, semilla, cerro, objetos bifurcados en dos ramas, etc.
Comunidad en la cuenca del rio Desaguadero. Centro minero del
departamento de Potosi. Dichos topénimos obedecen a la forma llallawa
de los cerros. Toponimos con este nombre son muy frecuentes en toda
la regién andina. Cuando se encuentra una semilla de papa “llallawa”
durante la siembra de la papa, Ja semilla llallawa es adornada con flores
de cactus y es motivo de ritos con muisica y danza entre satiri e iluri
(hombres y mujeres). Llallawa es metdfora de matrimonio.

Mocomoco. LT-LP. Muqu muqu. ‘Conjunto de colinas’, municipio
de la Prov. Muriecas del departamento de La Paz. Este tipo de topdnimos
con la conformacién de colinas cénicas es muy frecuente en toda la
region andina. A los pobladores de Muqu muqu se los conoce con el
nombre muqu q’ara. Esta denominacién obedece al uso de pantalones
cortos por encima de las rodillas.

Pacollo. RD-LP, P4 qullu. Pa ‘dos’, qullu ‘cerro’, dos cerros,
configuracién fisica de dos cerros que custodian a la estancia de Ughula.
Ancoraimes. Este topénimo es frecuente en la region andina. En la
poblacion de Achiri, el toponimo obedece a la existencia de dos cerros
juntos. Comunidad del mismo nombre.

Colocolo. RD-LP. Qullu qullu. Qullu “cerro’, qullu qully, ‘conjunto
ocadena de cerros o serranias’ que conforman la cadena del contrafuerte
andino. Serrania ubicada entre los departamentos de Oruro y La Paz.

Sica Sica. RD-LP, Siqi sigi. Siqi ‘lineas’ siqi siqi, reduplicacion
pluralizador ‘lineas’. ‘Conjunto de lineas’. Conjunto de serranias’ con
una configuracién de lineas diversas que conforman una cadena de
serranias. Contrafuerte andino. Poblacion del mismo nombre ubicada
sobre la carretera La Paz-Oruro, con un templo histérico, de costumbres
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y danzas tradicionales, danzas folcléricas andinas. Recientemente se

postula a la existencia de una planta llamada sik’i cuya reduplicacién
serfa sik’i sik’i. ;?

Vilque. CP-OR. Willk'i, "Abra en la serrania’, falta de alguna
en una serie uniforme. Paso o camino por la serrania.
encuentra en el municipio de Santiago de Machaqa, en la frontera Bolivia-
Perti, muy préximo a la poblacién peniana de P’isaqiima.

Pancarcollo. CP-OR. Panqar qullu. Pangara ‘flor’, qullu‘cerro’, cerro
florido. Se encuentra en la serrania de la parte oriental del lago Poopé.

Toponimias hidrotoponimicas

Pairumani. RD-LP Payar umani. Paya ‘dos’ -ru- sufijo direccional,
uma ‘agua’, -ni- sufijo poseedor. Ramal de la corriente de agua en el rio
que luego vuelven a juntarse. Comunidad ubicada sobre la ribera de los
rios donde caracteristicamente la corriente de agua se divide y se junta.
Una de las comunidades esta ubicada en la poblacién de Berenguela del
municipio de Charafa.

Sorapata. CP-OR Sura pata. Sura, ‘hielo con apariencia espumosa’,
pata ‘cima’ ‘arriba’. Region quie en la estacién de invierno se caracteriza
por hielos suaves y con apariencia de espuma blanca. Region oriental del
lago Poopé.

Sorasora. CP-OR, Sura sura. "Hielo’ cuya caracteristica granulado y fufo
se considera como signo de buena cosecha en el ario agricola. Paria, Oruro.

Orinoca. CP. Or. Jurin jughu. Juri- Turbio (de aguas turbias), -ni
‘poseedor de agua turbia’: jughu ‘bofedal’. Bofedal de aguas turbias. El
topénimo obedece a los bofedales caracterizado por aguas turbias, por !a
permanente trajinar de los camélidos (alpacas). Poblacién del municipio
del mismo nombre, ubicada en la jurisdiccién del municipio de Santiago
de Andamarka. Pueblo natal del presidente de la Reptiblica Evo Morales
Ayma.
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Folo 2. Al fondo el lago Poopd seco y las serranias de Azanaque (Oruro).

Poopé. CP. Or. Piipu ‘ombligo’, vocablo pukina. De acuerdo a
nuestros informantes el vocablo fue superpuesto con el término Kururu
‘ombligo’, posteriormente ocurre la reduccién del alargamiento vocalico
en la lengua quechua pupu con el mismo significado de ombligo. En la
colonia sufre la castellanizacion al actual nombre de Poopé. Es de notar
que el significante ha sufrido sucesivos desplazamientos, pero el
significado se ha mantenido, excepto con la castellanizacién que llevé
a la pérdida completa del sentido inicial y ritual del topénimo.

Desaguadero. CP. Or. y LP. Conducto o canal por donde se da salida
a las aguas. El nombre original es Awllaqa, ‘canal profunda o canal’.
Poblacion fronteriza dividida por el rio del mismo nombre, que sirve
de limite entre Pert y Bolivia. Este rio une los lagos Titiqaqa y Poopé
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En algunos lugares, el rio se conoce con el nombre Walsa Uma
‘walsiima’, ‘agua de las balsas de totora’. Awllaga esta completamente
desconocido por los pobladores de la cuenca. En cambio, Walsa Uma

apenas ya balbucean algunos ancianos del sector de Vichaya (municipio
de Axawiri).

Umayuriri. CP-OR, Umayuriri. Uma ‘agua’, yuriri ‘nacimiento’
ojo de agua, vertiente de donde brota la corriente de agua. Surasura,
Paria, Oruro.

Viloma. Cch. Or, LP. Wiliima, Wila ‘rojo’, uma ‘agua’. Agua rojiza
tefiida por el color de la tierra rojiza que caracteriza estos parajes. Son
varios los toponimos con este nombre tanto en Oruro como en La Paz.
Uno de estos topénimos esta ubicado en el cantén Achiri, municipio
de Axawiri.

Pultuco. RD-LP, Phult’iighu. Phult'u, ‘hervidero’, -qhu de jughu
‘bofedal’. Sitio cubierto de bofedal con ricas fuentes u ojos de agua
dulce con apariencia de agua que hierve en la olla. Topénimo sustituido
con Puerto Villa. Nombre de una comunidad del municipio de Qala
Qutu. Provincia Pacajes, departamento de La Paz.

Pucorcollo. CP-OR. Puqur qullu. Puquiia ‘producir’, ‘madurar’; -
iri- sufijo agentivo ‘que hace madurar’ qullu ‘cerro’. Cerro donde se
produce en abundancia los productos agricolas. Cerro donde no se
pierde la cosecha. Serrania oriental del lago Poopé.

Mauri javira. RD-LP. Mawri Jawira. Mawri ‘variedad de pez’,
jawira, ‘rio’. Rio Mawri. Afluente del rio. Desaguadero famoso por la
abundancia de la variedad de peces denominados “mawri”. El rio
mawri atraviesa el territorio del municipio de Qala Qutu, en la provincia
Pacajes, corre paralela a la linea férrea La Paz-Arica.

Pisacoma. RD-LP, P’isaq uma. P’isaqa 'perdiz’, uma ‘agua’,
‘abrevadero’. Fuente de agua donde beben agua las perdices por las
tardes. Lugar donde abundan estas aves. Poblacién peruana colindante
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con la provincia Ingavi y José Manuel Pando en el departamento de La
Paz. Municipio de Santiago y San Andrés de Machaqa.

Ulluma. RD-LP. Khullu uma. Khullu ‘codorniz’, uma ‘agua’ o
‘abrevadero’. Abrevadero de las codornices. Fuente de agua donde
beben agua las codornices. Lugar donde abundan las codornices.
Poblacién colonial que lleva este nombre en la provincia Pacajes, a las
riberas del rio Desaguadero.

Palca. RD-LP, Pallga. Ramal, bifurcacién del rio o lugar donde se
unen dos rios, dos caminos. Este topénimo es muy comtin en la regién
andina por los afluenles de los rios. Las configuraciones de los rios que
se unen o caminos que se bifurcan, casi siempre llevan esta
denominacién. Municipio de Pallqa'? de la Provincia Murillo en el
departamento de La Paz. Microtopénimos en las regiones del lago
Poopd y también del rio Desaguadero. Uno de estos topénimos se
encuentra en el cantdn Achiri, es famoso por sus yacimientos de phasa.

Chulumani. LP, chulu umani. Chulu, ‘puma’, uma “agua’, -ni
poseedor “abrevadero de las puimas. Sitio donde toman agua las pumas.
Municipio de Qala Qutu. Chulumani es también una poblacién
yunguena en el departamento de La Paz.

Copacabana. LT-LP, Or. Quta ghawana. quta ‘lago’, ghawana,
‘cuidar, vigilar, mirar’ ‘mirador’. Mirador del lago. Lugar de donde se
mira el horizonte de las aguas del lago Titqaqa. Copacabana es la
poblacién de la virgen morena, tallada por el indigena Titu Yupanki.
Est4 ubicada a orillas del lago Titigaqa de la provincia Manko Kapak
del departamento de La Paz. Copacabana es la poblacion de peregrinaje
de los catdlicos de diferentes pueblos de Bolivia y Perti. Copacabana,
poblacién de la regién de Qhurghi-Oruro, topénimo en devocién a la
virgen morena.

Iquique. Chl. Ikik iki. [kifa. Ikifia ‘dormir’ iki, ‘"duerme él/ella’
ikik iki, ‘duerme y duerme, estable tranquilo, no se alborota,
seguramente referido a las aguas tranquilas de Océano Pacifico. Ciudad
Chilena de Iquique.
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Toponimias que hacen referencia a cosas existentes en el lugar

Chacani. CP-OR. Chakani. Chaka ‘puente’, -ni- sufijo poseedor,
lugar donde existe un puente. Exhacienda en la provincia Cercado del
Depto. de Oruro.

Llapa llapani. CP-OR. Llapa llapani. Llapa ‘hierva menuda’, llapa
llapa, ‘reduplicacién pluralizadora’ -ni- ‘poseedor de’. Lugar donde
abunda la hierva denominada llapa. Pasto muy nutritivo para el ganado
lanar (ovino). Poblacién donde viven los uru muratos a orillas del lago
Poopé; estd ubicada a diez Km. de la poblacién de Wari del municipio
del mismo nombre.

Pancarcollo. CP-OR, Panqar qullu. Panqara “flor’, qullu ‘cerro’
Cerro de las flores. Se trata de un cerro con bastante humedad, lo que
configura el cardcter de un jardin natural florido. Est4 ubicado en las
serranias de la parte oriental del lago Poopé.

Puscallani. CP-OR, phuskallani. Phuskilla ‘tuna silvestre’, -ni-
sufijo poseedor. Lugar donde abunda la phuskalla, fruto del Waraghu
(kactus), paskana, variedad de kaktus. Cerro ubicado en la parte oriental
del lago Poopé.

Calamarca. RD-LP Qalamarka. Aroma. Qala ‘piedra’, marka
‘pueblo’ pueblo de las piedras (loma de piedras). Sitio o lugar donde
abundan las piedras. Poblacion de la provincia Aroma sobre el camino
La Paz-Oruro, configurado por serranias sumamente pedregosas.
Apodo de los policias, por el asalto y triple asesinato a los cajeros de
COMIBOL que fuera protagonizado por los policias.

Calacala. CP-OR, Qala qala. Qala ‘piedra’ qala qala ‘abundancia
de piedras’. Lugar donde abundan las piedras, pedregal, pedregoso.
Comunidad de exhacienda, ubicada sobre el camino Vinto- Sakaka en
la parte oriental de la ciudad de Oruro.

Conani. RD-LP Qhunani. Qhuna. ‘molino’, -ni ‘poseedor’. Lugar
donde existen los molinos de piedra, especialmente hecho para moler
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cereales y sal. Poblacién del mismo nombre sobre la carretera La Paz -
Oruro. Al presente, en esta poblacién se puede observar las famosas
lag’a utas, casas de tierra o viviendas construidas con tepes.
Construcciones andinas que perviven, otras estdin completamente
modemizadas con reparticiones diversas en su interior, incluso con piso.
Son construcciones que conservan una temperatura ambiente y tienen
propiedades contra el fendmeno de las descargas eléctricas.

Yauriri. RD-LP. Yarwiri, yawri ‘aguja gruesa’, -iri- ‘sufijo agentivo’.
Fabricante de yawri. Comunidad donde se fabricaba yawri. Comunidad
originaria del municipio de Jestis de Machaca, en la provincia Ingavi
del Depto. de La Paz.

Yayani. CP-OR. Yayani. yaya, 'nifio-adolescente’, -ni-, ‘poseedor’,
lugar donde viven los adolescentes. Término despectivo, puede referirse
metaféricamente a personas ingenuas, aseveraciéon despectiva o
peyorativo. A decir de los colonizadores o de las personas de una etnia
respecto de la otra como por ejemplo aymara respecto de los uruchi.
Comunidad ubicada en la region de la parte oriental del lago Poop.

Arichua. RD-LP. Arichuwa. Ari ‘agudo’, 'nuevo’, chuwa ‘plato
pequerio de barro’. Platillo de barro, la chuwa por lo gencral se utiliza
para tapar las ollas. Platillo nuevo hecho de barro. Metaféricamente,
persona joven y novata o inexperta en determinadas habilidades y/o
funcién social en el ayllu y la marka. Se encuentra en el cantdon Achiri,
de la provincia Pacajes del Depto. de La Paz.
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Foto 3. La poblacidn de Quillakas y el cerro San Juan Mallku (Qruro),

Quillacas. CP-OR, ghilla q'asa. Qhilla ‘ceniza’, q'asa ‘abra’. Serrania
con una conformacién de tierras de color ceniza caracterizada por un
abra que da paso a dos planicies ubicadas a ambos lados de dichos
contrafuertes andinos. Poblacién de Killakas, famoso por el sefior de
killakas. En la fiesta de exaltacién llegan contingentes de peregrinos de
todas partes de Bolivia, también de la Reptiblica de Argentina. Killakas,
es una region de ricas tradiciones y leyendas.

Machacamarca. CP-OR. Machaq marka. machaqa ‘nuevo’ marka
"pucblo’. "Pueblo nuevo. Se refiere a la fundacién del nuevo poblado
en un paraje donde anteriormente no habia ningtin poblado antes de
la explotacién minera, su denominacion se debe a la localizacion de un
campamento minero para la explotacion de minerales en la colonia y
tuvo su continuidad en la repiiblica.

Machaca marquita. CP-OR. Machaga markita. Machaqa, 'nuevo’,
marka ‘pueblo’, -ita (préstamo del castellano) diminutivo ‘pequerio’
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‘pueblo nuevo y pequeno’. Ingenio minero, caracterizado por la creacién
de una poblacion civil pequena, muy junto a la poblacién minera de
Machaq Marka.

Patacamaya. RD-L.P. Patak amaya. Pataka, ‘cien’, amaya, ‘muertos’,
‘cadaver’. “Cien muertos” o también ‘cientos de muerlos’. Segtin la
lcyenda, el inca perdid a un centenar de sus mejores hombres o mejores
guerreros en sus propositos de expansion territorial y conquista a los
aymaras. La poblacion de Patak Amaya se encuentra sobre la carretera
de La Paz-Oruro y ramal de la carretera asfaltada a Tambo Quemado
hacia la frontera con la republica de Chile. Esta poblacién cuenta con
una feria dominical de grandes magnitudes, es una de las ferias mas
grandes en el altiplano después de la feria de Ch’allapata.

Pazna. CP-OR. Pasana. Derivado del verbo castellano “pasar”
aymarizada-qhiswizada ‘pasna’. El sitio antes y ahora era y es el paso
obligado de Norle a Sur y viceversa de los viajeros hacia los valles y de
éstos al altiplano. Municipio de Pazia. Zona turistica con variadas
fuentes de aguas termales.

Conco. RD-LP. Qhunghu. Sonido del trueno “qhun ghun”, ayllu
de la marka de Jesis de Machaqa. Silio de grandes tormentas de
descarga eléctrica en la época de lluvias. Entie los ayllus de Machaqa,
ayllu cabeza de la parcialidad arriba o de la arax suxta, en el contexto
de la organizacién sociocomunitaria machagqia. Se cree que el vocablo
pertenece a la lengua Pukina. ;?

Sapaque. LP. Sapa jaqi. Sapa ‘solo’, jaqi ‘persona’, ‘gente’, persona
sola, persona solitaria. Existen leyendas que hacen referencia a la vida
de una persona, hijo tinico, persona solitaria que habria vivido en la
regién en tiempos remotos. Municipio del mismo nombre. Esta ubicado
en el valle surefio de La Paz.

Tiahuanacu. RD-LP. Tiwanaku. Sitio arqueoldgico. Poblacion y
municipio del mismo nombre. ;?
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Tupoco. RD-LP. Tupu jughu. Tupu ‘medida’, jughu ‘bofedal’.
Bofedal con abundante agua dulce y fresca. En la colonia, lugar de
descanso de los viajeros mitayos, paso obligado hacia las minas de
Potosi. Se cuenta que los mitayos que viajaban a Potosi podian ser
acompanados por sus familiares como despedida fatal hasta ese lugar.
Lugar de despedida a los mitayos por sus familiares en la incertidumbre
de muerte o vida de los mitayos. Este topénimo esta ubicado sobre la
carretera Corocoro-Patacamaya, con conexion a la carretera La Paz-
Oruro. Municipio del mismo nombre con una feria anual con duracién
de una semana que se realiza en la Fiesta de San Andrés.

Toponimias relacionadas con las Manifestaciones vitales

[sta seccion toponimica hace referencia a las manifestaciones
vitales, es decir, relacionadas con flora, la fauna, las manifestaciones
humanas y los nombres referidos a personas.

Fitotoponimia

Huailla marka. CP-OR. Waylla marka. ‘paja’ variedad de paja,
marka ‘cima’ ‘Cima donde crece la waylla’. Parajes donde abundan las
wayllas, generalmente en lugares altos. La waylla es una planta parecida
al ichhu o wichhu, de una apariencia suave no espinosa, apetecida por
el ganado de camélidos, produce en los lugares elevados. Apto para
fabricar payasas. Municipio del mismo nombre en la provincia dejach’a
Kharankha en el departamento de Oruro.

Tolamarca. CP-OR, t'ula marka. T'ula, ‘arbusto’ marka "pueblo’.
Cima de arbusto de t'ula. Regién donde abundaba la t'ula. Comunidad
ubicada en la parte Oriental del lago Poopd. La explotacién minera ha
desbastado este vegetal, al presente ya no existen las plantas de t'ula.

Quila quila. CP-OR, q’ila q'ila, ‘arbusto de flores de color lila’, lugar
donde crecen las ¢'ila ¢'ilas. Las flores de K’ila k’ila son utilizadas en
Jos ritos andinos principalmente en la anata o carnavales. Serranias
donde crecen estas plantas. Cerro ubicado en la region de la cuenca del
rio Desaguadero.
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Iruhuitu. RD-LP. Iru wit'u. Iru ‘paja brava’, wit'u ‘especie de
peninsula’. Ribera del rio Desaguadero donde abunda la paja brava.
Poblacion de los urus conocido como los urus de iru w’itu en la
jurisdiccion de Jestis de Machaqa, Prov. Ingavi del Depto. La Paz.

Huaica jancara. RD-LP. Wayk’a jankhara. Wayk’a “aji’, jankhara
‘piedras dsperas’. Elevaciones configuradas con piedra o moles de
piedras caracteristicamente de forma esponjosa y blanquecina. Sitio
donde abundan unas plantas con frutos de forma de aji. Comunidad
sobre el rio Desaguadero, los pobladores de dicho lugar apellidan
Huayta, derivacidn castellanizada de Wayk'a.

Zootopénimos

Andamarca. CP-OR. Anta marka Anta ‘cobre’ zona cuprifera;
marka ‘cima o sobre’, ‘region cuprifera’ Pueblo ubicada sobre una region
de terrenos de color cobre. Existe otra version que mads bien provendria
del verbo aymara antafa ‘arrear ganado’. Este topénimo es muy poco
probable. Municipio de Santiago de Andamarca se ubica en la region
de Jach’a Kharankha.

Condorikifia. RD-LP. Kuntur ikifa. Kunturi ‘Céndor’, ikina
‘dormir’ 0 "dormitorio’, ‘lugar donde duermen los condores’. Son sitios
caracteristicamente escarpados en las alturas de las montanas. Por lo
general, son lugares inaccesibles a las personas, y son del dominio
exclusivo de los condores. Los topénimos con esta denominacion son
abundantes en toda la region andina, debe su nombre por el habitat
del rey de las alturas. Varios de estos topénimos se encuentran en la
provincia Pacajes (Corocoro y Campero).

Huari. CP-Or. Wari. Wari 'vicuna’. Camélido silvestre que vive en
regiones deshabitadas por otros animales y por el hombre. Lugar donde
vivian las vicunas. Poblacién del mismo nombre. Actualmente funciona
la cerveceria Huari (Wari). A unos seis Kms de Wari se encuentra
Llapallapani, el reducto de los Uru Muratos.
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Viscachani. RD-LP Wisk’achani. Wisk’acha, ‘mamifero roedor’, -
ni- ‘sufijo poseedor’. Lugar donde abundan las wisk’achas (viscachas).
Balneario de aguas termales, pueblo del mismo nombre sobre la
carretera asfaltada La Paz-Oruro, cuenta con hotel, piscina y otras
facilidades para los turistas. Sitio histdrico de la cultura Wisk’achani.
Existe otro topénimo en el cantén Campero de la provincia Pacajes.

Caquengora. RD-LP. Qaqginkura. ‘Ave rapaz’ que emite un sonido
como qaqin... qaqin... qaqim... Lugar donde abundan estas aves.
Poblacién que lleva dicho nombre en la provincia Pacajes cerca del lugar
donde confluyen los rios Desaguadero y Mawri.

Chacacolo. RD-OR. Chaka qullu. Chaka ‘puente’, qullu ‘cerro’
‘puentes al estilo de cerro’. Comunidad de ex - hacienda, ubicada en
los contrafuerles andinos de la region oriental del lago Poopd, (ABNB).

Parina. RD-LP. Parina. Parina 'flamenco’ Ayllu de Jestis de Machaqa
en la ribera del rio Desaguadero donde abundan los flamencos.

Surikifa. LT-Or. Suri ikina. Suri, ‘avestruz’, ikifa ‘dormir’. Lugar
donde viven y duermen los avestruces. Municipio de Turco, en la
provincia Sajama. Isla Surikifia, atractivo turistico en el Lago Titicaca.
La Paz.

Turco. CP. Or. Tuq tuq. Tuq tuq ‘sonido que emite el sapo’.
Onomatopeya del sonido del sapo. Turco topénimo castellanizado.
Municipio de] mismo nombre. La capital de los camélidos. Provincia
Sajama del Depto. de Oruro. La poblacion de Turco cuenta con un
potencial recurso hidrico denominado Santa Barbara y atractivos
turisticos como la ciudad de piedra Pumiri, el molino del inca y otros.

Manifestaciones humanas

Achiri. RD-LP. Jachiri. Jachana ‘llorar’, -iri, agentivo, /7/
verbalizador ‘el que hace’. Sujeto que hace llorar, fiscalizador, ejercicio
de control social. Poblacién colonial ubicada en la segunda seccion de
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la Provincia Pacajes; esta conformada por tres ayllus. Pueblo de ricas
leyendas que resaltan su topénimo y las caracteristicas de sus
pobladores. Region productora de una gran variedad de exquisitas
patatas sumamente arenosas. Zona camclera por excelencia y regién
donde comienza las primeras estribaciones de la ciudad encantada 0
ciudad de piedra. En la regién abundan muchos chullpares. El pueblo
cuenta con un pequeno museo. Estd ubicado sobre la carrera 107, La Paz,
hacia |a region fronteriza denominada Tripartita: Bolivia-Pert y Chile.

Aguallamaya. RD-LP, Awil amaya. Awila ‘vieja’ ‘anciana’, amaya,
‘cadaver’. ‘Cadaver de la anciana’. Puente colgante y puente fijo sobre
el rio Desaguadero en la carretera Guaqui-San Andrés de Machaga, en
la provincia Ingavi del Depto. de La Paz. Poblacién muy préxima a los
urus de Iru Wit'u.

Vachacalla. CE. Or. Wajcha Qallu. Wajcha ‘huérfano’, ‘hijo natural’.
Qallu, cria, hijo (despectivo). Poblacién y capital del municipio del
mismo nombre. La toponimacion obedece a que en la antigiiedad vivia
en esa regién una mujer o madre soltera con un hijo natural, al que
debe su nombre dicho topénimo.

Atita querarani. RD-OR. Atita qirarani. Atita es derivado del verbo
aymara atina ‘asegurar con piedras’ el corral o aprisco. Qirara ‘aspiro’,
-ni- poseedor. Lugar preponderantemente ganadera con aprisco
construido de piedras 4speras. (ABNB), esta ubicado en la provincia
Cercado del Depto. de Oruro.

Aullagas. CP-OR. awllaqa. ‘Abertura’, ‘boca de rio’, ‘canal’. Rio del
mismo nombre en parte abierto y en partes subterraneo. HistGricamente
lugar donde se asentaba un grupo étnico, probablemente correspon-
diente al senorio aymara de los killakas. En la colonia era el sitio donde se
ubicaron los colonizadores. Al presente, los pobladores del pueblo de
Awllaqa se caracterizan por llevar apellidos de origen espanol.
Ultimamente, segtin los gedgrafos y arquedlogos, esta region seria la
Atlantida perdida. Es una zona turistica por su famoso cerro Pedro Santos
Willka, las maravillosas respiradoras en el cerro y en la pampa.
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Corocoro. RD-LP. Kuru kuru. ‘Cerro truncado’. Centro cuprifero.
Poblacién minera ubicada en las faldas del cerro Kuntur Jipina. En
algunas poblaciones de la cuenca del Poopé es considerado como una
deidad que promete abundancia. Municipio del mismo nombre.

Hacha Carangas. CP-OR. Jach’a Kharankha. Jach’a ‘grande’, ‘gran’.
Kharankha. El gran senorio aymara. La denominacion deviene de una
época de enorme sequia, en la que sus pobladores sobrevivieron
comiendo asado de cuero pelado. Jach’a Kharankhas, al presente, es
una de los pocos ayllus que conserva sus tradiciones culturales y su
organizacion sociocomunitaria aymara. Abarca ochos provincias del
departamento de Oruro.

Nazacara. RD-LP, Nasa Q’ara. Nasa, ‘nariz’, q’ara, ‘pelado’. ‘Nariz
pelado’. Regién con la configuracién de formas narigonas con escasa
vegetacion. La poblacion de Nasa Q’ara estd ubicada a ambos frentes
del rio Desaguadero, una correspondicnte a la provincia Pacajes y otra
ala provincia Ingavi, ambas en el Depto de La Paz. Puente que lleva el
mismo nombre en la carretera La Paz-San Andrés de Machaqa, carretera
con direccién al tripartito Bolivia-Perti y Chile.

Paziia. CP-OR. Pasafia. ‘dar paso o paso obligado por dicho lugar’.
Término aymara castellanizado con afectacion dialectal orureno
equivalente a pasaiia del dialecto pacefio. Poblacién turistica ubicada
sobre la carretera asfaltada Oruro - Ch’allapata. Balneario de aguas
termales y lugares turisticos.

Comanche. RD-LP. Q'uma janchi. Q'uma janchi, Pacajes. Q'uma
‘limpio’, janchi ‘cuerpo’ ‘cutis’, ‘cuerpo o cutis limpio’. Poblacion y ex
- hacienda con abundancia de vertientes de agua, situada sobre la linea
férrea La Paz-Arica, con ricas canteras y plantas dela Puya Raymundi,
planta que florece cada 100 anos.

Uru uru. CP-Or, uruw uruwa ‘yaes de dia’, esta referido al avance
en forma inesperada del amanecer, alerta a abandonar el lecho y
preparativos a los trabajos cotidianos. Lago Uru uru ubicada en las
proximidades de la ciudad de Oruro.
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Callapa. RD-LP, Qallapa. ;? Municipio del mismo nombre, esta
ubicado en la provincia Pacajes del Depto. de La Paz.

Vichaya. RD-LP. Wichi aya. Wichi ‘boleadora’, aya derivado de
ayafia llevar un objeto de longitud. El que porta la boleadora para la
caza de aves y otras. Poblacién ubicada sobre el rio Desaguadero rica
en yacimientos de yeso. Se encuentra en el municipio de Axawiri. ;?

Foto 4. Preparaci6n de la tierra en Qurpa Ayllu Marka (La Paz).
Hagiotopénimos

San Felipe de Corpa. RD-LP San Philipi de Qurpa. Quurpa, ‘hito’,
‘frontera’, ‘lindero’. Este topénimo esta motivado en honor al patrono
de “San Felipe” de la comunidad. Una comunidad de ex hacienda
considerada el fortin entre las jurisdicciones de Wagi y Jesis de
Machaqa, en la provincia Ingavi del Depto. de La Paz.

Villa Asunta. RD-LP. Villa Asunta. Sustitucion completa al
topénimo original Takaka, T’agaqa ‘separacion o separado’ por Villa y
Asunta la patrona santoral de la comunidad.
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Villa Remedios. RD-LP. Villa Remedios. Sustitucién al topénimo
original Wayk’a Jankhara, con el nombre del santoral de la Virgen de
Remedios, patrona de ]la comunidad. Se encuentra en el municipio de
Qala Qutu, provincia Pacajes del Depto de La Paz. Existen varios
toponimos con esta denominacién (Oruro y Axawiri).

San Crispin. RD-LP. San Crispin. Topénimo motivado por el
nombre del patrono santoral de la comunidad. La denominacién
sustituye al toponimo nativo Ari Chuwa, ‘platillo de barro’ nuevo y
sin utilizar. Expresién metafdrica, persona novata sin experiencia.

Santo Domingo de Machaga. RD-LP. Santo Domingo de Machaqa
Nueva cantonizacién que lleva por nombre Santo Domingo de
Machaqa, en honor al patrono de lugar y denota la pertenencia al
antiguo pueblo de Jestis de Machaqa. Esta denotacién es la distincién
de otra que pueda existir con el mismo nombre, pero que pertenece a
otra comunidad, municipio y/o a otra provincia vecina. Estd ubicado
en la provincia Ingavi sobre la carretera 104 La Paz- Tripartito (Bolivia,
Peru y Chile).

Santa Barbara. CP. Or. Nombre de la fuente de agua en la poblacion
de Turco. Otro topénimo corresponde al cerro de Killakas. Nombre
superpuesto a muna muia.

San Juan Mallku. CP. Or. Mallku. El superior. El cerro superior de
la region. La nominacién de San Juan forma el simbiosis del castellano
religioso con el andino mallku. Este cerro esta ubicado en el municipio
de Killakas (Qhilla Q’asa). En la cima de este cerro se observan las
deidades de la vida y de la muerte. En esta region se narran interesantes
leyendas relacionadas con la génesis de la vida y la muerte.

Topdonimos relacionados con la historia
Toledo. CP-OR. Toledo. Nombre de Virrey Toledo. Actual capital

del municipio del mismo nombre, capital de la provincia Saucari muy
préximo a la ciudad de Oruro. Es Ja zona quinuera y de camélidos. El
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kunturi y el chicharron de la carne de llama son los platos tipicos. Se
conecta con la ciudad de Oruro a través de la carretera asfaltada Oruro-
Pisiga, con un transporte permanente de minibuses.

Villa Avaroa. CP-Or. Villa Avaroa. Topénimo en honor al héroe de
Calama de la guerra del Pacifico de la contienda bélica Chileno-
Boliviana de 1879. Esta poblacidn pertenece al municipio de Andamarca.
Se encuentra ubicada entre la poblacién de Santiago de Andamarca y
Jurin Jughu (Orinoca).

Villa Bolivar. RD-LP. Villa Bolivar. Nombre de una poblacién de
reciente creacion o nueva cantonizacion. El topénimo responde al
nombre histdrico de Simén Bolivar, “libertador de Bolivia”, protagonista
de la guerra de la independencia. Se encuentra en la provincia Pacajes,
municipio de Qala Qutu.

Pedro Santos Willka. CP. Or. Histérico y contemporaneo. Cerro
de Pampa Awllaga que lleva este nombre. Nombre superpuesto al
topénimo originario del que hoy por hoy nadie tiene idea alguna. Este
cerro guarda en su cima la Chakana; superpuesto con la capilla catdlica
(atin no destruida por completo).

Sustitucion castellana

Villa Nueva. CP-Or. Toponimacién castellana al nombre original,
no responde a ninguna motivacién de cardcter cultural nativo. No tiene
ningun significado en particular. Resulta una denominacién arbitraria.
Se ubica en la jurisdiccion del municipio de Corque.

AguaRica. RD-LP. Traduccién literal del Topénimo aymara “Muxsa
uma” ‘agua dulce’ por Agua Rica, motivada por el significado de Muxsa
uma, pluriverbal monoverbalizada de ‘muxsiima’. Por lo general, las
nuevas generaciones desconocen el origen del topénimo nativo. Esta
poblacién estd ubicada en el municipio de Calacoto de la provincia
Pacajes del Depto. de La Paz, en las proximidades del rio Mawrl.‘I;a
traduccién corresponderia a un profesor de apellido Tarifa. Esta region
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se caracteriza por la produccién de la gran variedad y exquisitos
tubérculos, junto a la crianza de camélidos.

Villa Belén. RD-LP. Nueva denominacién en reemplazo del antiguo
Ch’alla Jawira. “"Rio Arenoso”. Se encuentra en la ribera del rio
Desaguadero, en el municipio de Qala Qutu.

Playa Verde. RD-LP. Nominacion arbitraria de playa por Pallqa
que significa ‘bifurcacién’. La nominacion verde obedece a la
abundancia de la planta de la t'ula que da una configuracién de color
verde oscuro a la regién. Se encuentra en la provincia Pacajes, municipio
de Qala Qutu.

Puerto Villa. RD-LP. Topénimo que sustituye al nativo Phult'u
jughu. Toponimo perteneciente al municipio de Qala Qutu.

Bella Vista. RD-LP. Bella Vista. Sustitucién al topénimo nativo.
Antropotopénimos
Luna. Or. RD. Traduccién literal del apellido aymara phaxsi ‘Tuna’.

Alcén. Or. RD. Traduccién literal del apellido aymara Mamani
‘halcén’. Espacio geografico de un sefiorio étnico aymara.

Paredes. Or. RD. Traduccién literal pluralizada del apellido aymara
Pirqa ‘pared”.

Huayta. RD-LP. Apellido castellanizado del aymara Wayk’a “aji".

Blanco. CP-Or. Janq'u. Apellido castellanizado a través de la
traduccion literal.
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7. Palabras finales
Replanteo del problema

El analisis del corpus toponimico resalta las motivaciones de las
fuentes de la toponimacion de los diferentes parajes del espacio
geografico de las cuencas del lago Poopé y del rio Desaguadero. Junto
a csto también aparecen los cambios de nombre de los topénimos
andinos. Estos cambios se presentan en forma de sustituciones y
simbiosis 1éxica aymara-castellano o castellano-aymara. La relacién
entre el significado y los nombres de los topénimos de los pueblos,
ayllus actuales y del pasado revelan la deformacién morfofonolégica y
pérdida parcial o total de las significaciones vista desde la semantica
léxica de los topénimos. Los factores socioculturales, religiosos,
histdricos, econémicos y la situacién de lenguas en contacto son otros
factores que influyen en el cambio de los topdnimos. Se establece
también el sustrato de las lenguas primitivas. En lo que sigue se
desarrollan los factores y cambios que influyen en los topénimos
andinos desde la diacronia y la sincronia.

Motivaciones toponimicas

Las motivaciones toponimicas obedecen basicamente al campo de
la Geografia Descriptiva y a las Manifestaciones Vitales. La Geografia
Descriptiva constituye una rica fuente para la creacion de top6nimos,
toma en cuenta casi todos los aspectos de la naturaleza y de la
explotacion del suelo, las formas de relieve, las corrientes de agua, la
orientacién y la situacién geogréfica, la naturaleza del terreno, la
morfotoponimia y la hidrotoponimia. En este campo son caracteristicos
los topénimos o designaciones que hacen referencia a los materiales o
recursos existentes en el lugar. La segunda fuente de toporumacion tiene
que ver con las manifestaciones vitales, manifestaciones humanas que
hacen referencia a las actividades cotidianas o hechos humanos, los
relacionados con la flora, la fauna, y los nombres referidos a personas,
aspectos histdricos, el santoral patronal de la comunidad y finalmente
las sustituciones por el castellano.
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El contacto de lenguas y la toponimacién

Los sustratos y resistencias, la vigencia de los toponimos en lenguas
originarias, especialmente en el ambito de la microtoponimia, tal como
ocurre en otras latitudes, en nuestro medio atin se muestran con mayor
vigor y fuerza. Sélo por citar algunos mencionamos a: Quri Wara,
Ch’allapata, Wari, Titiri, Mawri, Sdjama, etc. con algunas afectaciones
de tipo fonético que en esencia no han cambiado el sentido del
topénimo. Sin embargo, la situacién de contacto de lenguas,
particularmente el contacto del espafiol con las lenguas nativas ha
influenciado en los siguientes aspectos:

a) La refonemizacién al espafiol. En general, los topénimos
castellanizados hacen mas del 95% de los nombres estudiados, son
poquisimos los que mantienen sus nombres nativos gracias a la
semejanza fonoldgica del aymara con el castellano. Parina
‘flamenco’. Se observa la tendencia a castellanizar nombres de
origen aymara.

b) Pérdida de significado. Los topénimos castellanizados o
refonemizados al castellano de los nombres toponimicos de las
comunidades y lugares han sufrido la pérdida parcial o total de los
significados originales del aymara y han quedado olvidados. Los
topénimos que mantienen los nombres originales como Parina,
llallawa y otros ostentan plenamente tanto su significante como su
significado originales. En cambio, la adopcion de la fonologia
castellana en los topénimos ha ocasionado la completa pérdida de
sentido que antes ostentaba. Asi, Chama no significa nada respecto
de ch’ama “fuerza’ ‘energia’; chacoma es un significante sin sentido
con relacién a ch’aqgiima que viene a su vez de ch’aga uma ‘chorro
de agua’ para los sembradios y los pastizales.

¢) Sustitucion o superposicion toponimica. El fenémeno de la
sustitucién con nombres castellanos es muy frecuente como: Puerto
Villa, Bella Vista, Villa Belén. Son toponimaciones arbitrarias en su
mayoria. El término “Villa” aparece como el vocablo favorito
motivada por la supuesta sonorizacién “agradable” a los oidos de
los hablantes. Por Villa no se especifica ni se sabe “si es por las
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caracteristicas de casa de recreo en el campo” o es por “los
privilegios que suelen tener las aldeas o lugares”. La sustitucién o
superposicién viene por el lado de los autodenominados
“cristianos” de las sectas religiosas protestantes y también por el
lado de los catdlicos.

Los topdonimos “Poopd” y “Desaguadero”, ambos son sustitutos:
En el caso de Poopd, el término aymara kururu ‘ombligo” sustituyd al
vocablo pukina piipu, luego el quechua redujo el alargamiento vocalico
y deviene pupu, en ambos casos mantienen el significado de ‘ombligo’.
Finaimente, el topénimo original piipu se castellaniz6 en Poopé, con
esta ultima refonologizacién cambia el significante y pierde el
significado que todavia mantuvo a lo largo de tres generaciones
culturales (Pukina, aymara y quechua). El topénimo Kururu y/o Piipu
y pupu tuvo un amplio significado mitico relacionado con la vida y la
muerte. Fue considerado como el centro vital de los pueblos de las
culturas Andinas. En torno a este topénimo se tejen interesantes
leyendas, asi se menciona por ejemplo, la de dos centros de vida ligados
por una cinta plateada vital, la cual seria el cordon umbilical. Lo mds
importante, este topénimo no solamente nos senala el significado, el
desplazamiento, los sustitutos, sino también la historia, la cultura, los
recursos naturales, la vida, la tradicion oral y muchos otros aspectos.
Por su parte, el topénimo Desaguadero del castellano ‘desagiie’ es
motivado, obedece precisamente al desagiie de las aguas del lago
Titiqaqa hacia el lago Poopd, que revela la toponimacién colonial.
Desaguadero es una sustitucion al topénimo Awllaqa ‘abertura’,
‘profundidad’, ‘boca’, (el vocablo Awllaga probablemente sea de la
lengua pukina). Ademas encontramos el término Walsa Uma, walstima,
‘aguas de las balsas de totora’.

d) Traduccién literal. La traduccién literal de topénimos es otro efecto
de la siluacién de contacto de lenguas. Es otra forma de
castellanizacién de los toponimos a través de la traduccidn literal,
como: Agua Rica por muxsiima; ‘agua dulce’; Colina Blanca por
Janq'u Chuqu, Mamani a Alcén. En esta misma linea estan los
antropotopénimos: de Pirqa a Paredes, de Phaxsi a Luna, etc. Este
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e)

f)

fenémeno viene por el lado de los evangelizadores protestantes y
de los educadores castellanizantes.

Influencia de la religién catélica. Otra fuente de la toponimacion
de superposicién y simbiosis léxica es la hagiotoponimia. La religién
catdlica ha promovido una fuerte influencia en la sustitucién y
simbiosis de los topénimos a través de los catequistas, didconos y
sacerdotes. Estos toponimos estan relacionados con el santoral
patronal y/o patrona de la comunidad y de las poblaciones. La
mayoria de las poblaciones o capitales de provincias y municipios
sufren esta influencia. Santa Rosa, Villa Asuncién, Villa Mercedes,
Villa Santiago, etc.

Dualidad masculino-femenino. El estudio toponimico revela que
la dualidad masculino-femenino, asi los cerros son chacha-warmi:
Sajama-Maria Anallaxchi, San Juan Malku-mufa mua (Santa
Barbara), Asanaqi-Tunupa son considerados marido-mujer. Las
fuentes de agua también son masculinos-femeninos, como las aguas
termales de Kastilliima. Estas dualidades revelan también los
atributos ocupacionales que en ultima instancia configuran el
carécter y la personalidad de los habitantes de la regién. Algunos
son pastores, agricultores, y otras son tejedoras y pastoras. En otro
orden revelan a pacifistas y agresores. En la relacion de la dualidad
también resaltan aspectos ético-morales.

Aspectos lingiiisticos

a)

La lengua es la principal fuente que revela los nombres y los
significados de los rios, cerros, colinas, vertientes, comunidades y
son de caracter cultural. La toponimia es el reflejo de la cultura o
culturas que hubieron por estos lugares. Las denominaciones desde
el punto de vista lingliistico y cultural, nos ayudan a reconstruir el
sentido de esas denominaciones.

Elision vocélica. Por lo general, las palabras sueltas conservan sus
vocales integramente: machaqa, panqara, pukara. En cambio dentro
la cadena hablada en situacién de composicién y pluriverbales, las
raices que contienen mds de dos vocales eliden la vocal final de
palabra, como en: machaq@ marka, panqar@ qullu, pukar@ pata.
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De donde se deduce que los lexemas que tienen mas de dos vocales
en la cadena expresiva eliden la vocal final. En este trabajo solo
mencionamos este fendmeno morfosintactico.

La superposiciéon de la /u/ a la vocal /a/. Se establece la
supremacia de la vocal /u/ sobre la vocal final de la raiz anterior,
como en: IMuxsa uma ‘muxstima; kayrauma’ ‘k’ayriima’. En estas
composiciones, la elisién vocalica del primer lexema se compensa
con el alargamiento vocalico de la vocal inicial del segundo lexema.
Se establece que la elisién vocalica tiene funciones sintécticas, por
ejemplo la funcién de complemento directo, ademas de las
funciones paralingtiisticas. Estas revelaciones constituyen desafios
para el proceso de estandarizacién y normalizacion de la lengua.

Morfemas caracteristicos. Raices. La reduplicacién de raices que
indican la pluralidad del objeto designado, como uru-ury, t'ula-
t'ula, wila wila. Sufijacién. Es frecuente el sufijo -ni- que denota
‘posesién de’, ‘abundancia de’ como phuskalla-ni, llapallapa- ni,
uma- ni, ch’iyariima-ni, etc.

Pluriverbales. Son también caracteristicos los pluriverbales en la
toponimacién aymara como también en la castellanizacién
toponimica. Anta marka, patak-amaya, wila quily; San Felipe de
Qurpa, Villa Asuncién, Siwar Uyu, Qhilla K’asa, Pampa Awllaqa,
y muchos otros.

Por consiguiente puntualizamos que el estudio toponomastico

revela el motivo del por quélagente denomind a las tierras, rios, cerros,
planicies, pueblos, ayllus y a otros lugares de tal o cual manera. A su
vez, el estudio toponimico andino nos revela su génesis, su extension y
reemplazo por otra denominacién mds reciente y sus implicancias de
sentido. Al mismo tiempo, constituye el recurso de muiltiples factorgs
que hacen al significado del nombre. Su estudio reviste importancia
con miras a la vitalizacién, revitalizacién, desarrollo y cultivo de la
lengua y de la cultura. La pérdida de los nombres originarios de los
lugares en el transcurso de la historia, equivale a algo asi como }?erder
sus propios nombres o la identidad de las cuencas del lago Poopd y del
rio Desaguadero.
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El estudio de las toponimias resulta titil para la antropologia, la
historia y la lingiiistica, ademas de concentrar su atencién a temas
regionales o culturales. Su fuente de andlisis pertenece a los hechos
sociales, por lo tanto al hombre. El estudio de los topénimos nos ayuda
arestablecer el sentido que encierra sus distintas caracteristicas explicitas
a través del idioma. Nuestra posicion es emprender estudios toponimicos
de caréacter interdisciplinario que al presente todavia no existen.



LA TOPONIMIA DE LA CUENCA DEL [.LAGO POOPO Y DEL RiO DESAGUADERO 79

BIBLIOGRAFIA

ADELAAR, Willem . 1.

1990 “En Pos de la lengua Culle”. En: Rodolfo Cerrén Palomino;
Soliz Gustavo. Temas de Lingiiistica Amerindia. Lima-Peru,
Rosario Rey de Castro.

ALAVI M. Zacarias
2002 Saberes Andinos: veinte campos tematicos. Instituto de
Estudios Bolivianos (inédito).

BERNALES LILLO, Mario
1990 Toponinia de Valdivia. Temuco-Chile: Ediciones Universidad
de la Frontera.

DURAND, Juan
1921 Etimologias Perii-Bolivianas. La Paz-Bolivia: Talleres Graficas
La Prensa.

GLEASON, FL.A.
1975 Introduccion n Ia Lingiiistica Descriptiva. Madiid: Editorial
Gredos.

GUTIERREZ O., Salvador
1996 Introduccion a la semdntica funcional. Madrid: Editorial Sintesis.

HANSER, G. el. al,,
1982 La lexicografia, de la lingiiistica tedrica a la lexicografin practica.
Madrid: Editorial Gredos.

KRZANOWSKI, Andrzej y SZEMINSK], jan
1978 “La toponimia indigena en Ja cuenca del rio Chicama (Pert).
En: Estudios Latinoamericanos. 4 Ossolineum, Wroclaw.

LAKOFF, George y JOHNSON, Mark
1986 La metdfora de la vida cotidiana. Madrid: Ediciones Catedra.



80 LINGUISTICA Y CULTURA

LIZARRAGA, Fray Reginaldo
1968 (1609) Descripcion breve de toda del Penii, Rio de la Plata y Chile. Biblioteca

de autores esparoles, Madrid: Ediciones Atlas.
LOPEZ SERRANO, Matilde

1976 Trujillo del Perti en el siglo XV111. Madrid: Editorial Patrimonio
Nacional.

MANTECA, A.

1987 Lingiiistica General. Madrid: Ediciones Catedra.

MARTINEZ CAMPANON, Baltazar Jaime
1978 (1790) Trujillo del Perii en el siglo XVIII. Vol. 1y 2. Madrid: Ediciones
de Cultura Hispanica.

MARTINEZ CAMPANON, Baltazar Jaime
1986 (1790) Trujillo del Pertt en el siglo XV1II. Vol. 3. Madrid: Ediciones de
Cultura Hispénica.

MATTHEWS, P. H.
1974 Morphology: an Introduction to the Theory of Word-structure.
Cambridge University Press.

VENDRYES, Joseph
1958 El lenguaje. Introduccion lingiiistica a la historia. México: UTEH. A.



CRITERIOS METALEXICOGRAFICOS PARA
LA ELABORACION DE DICCIONARIOS DEL AYMARA

Gregorio Callisaya A.

0. Introduccidon

La lengua es, sin duda alguna, uno de los instrumentos de
comunicacidon mas eficaces con la que una sociedad construye su
identidad cultural. Uno de los medios para desarrollar esta vision desde
un punto de vista funcional es el 1éxico. El aprendizaje y el conocimiento
del léxico son imprescindibles para la comunicacién. Pero este
aprendizaje no debe estar limitado sélo a la ampliacién del léxico, sino
que también debe proporcionar el conocimiento de los rasgos
funcionales de las palabras, como unidades en todas sus dimensiones
pragmaticas y sociales (Santamaria Pérez, 2000). En este proceso de
aprendizaje, el diccionario juega un rol importante, ya que éste “no
solo se limita a informar sobre la lengua, sino también sobre el mundo,
unas veces por necesidad de aclarar la definicidn, otras por el afan de
acumular saberes cnciclopédicos [...].” (Alvar Ezquerra, 1993: 75).

Un diccionario es, ante todo y por su objetivo natural, un producto
lingiiistico, pero es también un producto histdrico, cultural, social v
econémico. El diccionario esta condicionado por el momento historico
en el que se ha producido; por la situacion cultural que refleja y que lo
genera; por el valor de autoridad que se le atribuye; por la vigencia de
las informaciones que contiene; por el coste econémico que impl,ica su
elaboracion y su adquisicion y, finalmente, por la representaqon del
mundo que ofrece. El diccionario no es simplemente una lista de
palabras ordenadas alfabéticamente, sino que es un producto
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sociocultural que refleja la mentalidad de la sociedad en la que surge,
por lo que el diccionario se convierte en un instrumento pedagégico'
esencial en la ensenanza, no sélo de una lengua, sino también de los
conocimientos en general. Desde este punto de vista, un diccionario
debe poseer ciertas caracteristicas que permitan satisfacer las
necesidades de sus usuarios, y los lexicdgrafos tenemos que ser muy
cuidadosos a la hora de publicarlos?.

Por razones practicas, hemos dividido el trabajo en tres partes: en
la primera, de manera general, comentaremos los principios tedricos
que la metalexicografia plantea para la elaboracién de diccionarios; en
la segunda, trataremos de mostrar, segin los principios planteados
anteriormente, la situacion en la que se encuentra la lexicografia aimara;
y, finalmente, en la tercera, presentaremos algunas consideraciones
finales, dirigidas a despertar el interés de los nuevos lexicégrafos.

1. Principios metalexicograficos

Los diccionarios se elaboran en modos distintos segun las funciones
que éstos pretendan cubrir, el grupo de usuarios a los que se destinen y
el tipo de producto lexicografico que representen. Estas diferencias se
extienden a todos los niveles de descripcién del diccionario, desde las
cuestiones internas y de contenido del producto, hasta las formales y
externas. Por eso, antes de llevar adelante la dificil tarea de elaborar un
diccionario, ya sea éste monolingiie o bilingiie, se debe considerar los
siguientes aspectos: 1) el aspecto del usuario, 2) el aspecto empirico y
3) el aspecto lingtijstico.

! Sobre el valor didactico de los diccionarios me remito a J. Dubois, ”Dictionnaire e
discours didactique”, en Langages, 19, pags. 35-47, 1970.

2 Cf. M. Alvar “Funcion del diccionario en la ensefianza de la lengua”, en Lexicografia
descriptiva Vox, Barcelona, Biblograf, 1993 y H. Herndndez, Los diccionarios de orivntafildn
escolar. Contribucion al estudio de la lexicografia monolingiie espasiola, Lexicographica, Series
Maior, 28, Tiibingen, Max Niemeyer Verlag, 1989.
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1.1. Aspecto del usuario

Antes de empezar con la redaccién de un diccionario, sea
monolinglie o bilinglie, es necesario considerar ¢l tipo de usuario al
que va ir dirigida la obra, pues las necesidades de un nifio no son las
mismas que las de un adulto. Partiendo de este principio, se podrian
elaborar diferentes diccionarios, por ejemplo, un diccionario escolar
para el ciclo basico que contendria aproximadamente tres mil articulos
lexicograficos, unas 9.000 acepciones, un diccionario escolar para el
ciclo secundario que contendria aproximadamente unos seis mil
articulos lexicograficos, unas 15.000 acepciones o un diccionario general
que contendria, en teoria, todo el material lexicografico de una lengua.

En la lexicografia bilingtie, este aspecto determina la funcion del
diccionario. De acuerdo con este aspecto un diccionario bilingiie, por
ejemplo aymara-castellano, puede desempenar una funcion pasiva o
una funcién activa.

En el primer caso, el diccionario se utiliza para la recepcion de textos
en la lengua extranjera. Por ejemplo en:

uta s. Casa

Para saber el significado de uta el usuario aymarahablante necesita
s6lo el equivalente casa y no otros equivalentes, como morada, liogar o
las formas coloquiales usuales en Bolivia, como jato, liouse, etc.

En el segundo caso, el diccionario se utiliza para la produccion de
textos en la lengua extranjera y para esto es necesario brindarle al
usuario la mayor cantidad posible de equivalentes en la lengua de
llegada.

llevar v. apana, achuna, inkuna, asana
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1.2. Aspecto empirico

Hasta hace algunos arios se conocia poco sobre este aspecto, sélo
enlos prélogos de algunos diccionarios se podia encontrar informacién
sobre los fundamentos tedricos que sustentaban los diccionarios. Pero
en la actualidad circulan por las bibliotecas algunas obras dignas de
ser tomadas en cuenta, como los Estudios de lexicografia espariola de
Manuel Seco?, en espaniol, los articulos de Ernest Herbert Wiegand®, en
aleman o Svensén®, en suizo.

Después de haber determinado el tipo de usuario, el siguicnte paso
es la conformacién del material léxico del diccionario. Para esta etapa
es importante delimitar algunos puntos:

1) nimero aproximado de articulos lexicogréficos, seguin el tipo de
usuario y la funcién del diccionario.

2) seleccién de unidades léxicas, en este punto se debe delimitar el
tipo de palabras que debe contener el diccionario, por ejemplo, para
diccionarios pedagdgicos es necesario decidir sobre la inclusion o
no de palabras vulgares, tabuizadas, malsonantes, etc.

3) seleccion de lemas, en este punto se debe delimitar las unidades
de tratamiento lexicogréfico, esto permitird que en el diccionario
no se introduzcan, por ejemplo, algunas flexiones verbales.

1.3. Aspecto lingiiistico

Un diccionario debe describir, de una manera eficaz y exhaustiva,
el material léxico contenido en él, referido a la categoria gramatical, las
variantes, las marcas estilisticas, las marcas diatdpicas, los sinénimos,
los anténimos y, sobre todo, las definiciones.

I Manuel Seco, Estudios de lexicografia espasiola, Madrid, Paraninfo, 1987, Madrid, Gredos,
2003 (2.a ed. aumentada).

“1lerbert Ernst Wiegand, “Aspekte der Makrostrukturen im allgemeinen einsprachigen
Worterbiich: alphabetische Anordnungsformen und ihre Probleme”, 1989, pag. 371-409.
5 B. Svensén Practical lexicograply: Principles and methods of dictionary-making. Translated
from the Swedish by John Sykes and Kerstin Schofield.) Oxford: Oxford University Press.
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Desde un punto de vista lingiiistico un diccionario monolingtie,
bilingiie o multilingiie estd constituido y organizado en torno a dos
ejes fundamentales: la macroestructura y la microestructura®.

1.3.1. Macroestructura

J. Rey-Debove (1971) define la macroestructura como un conjunto
de entradas seleccionadas para formar un diccionario. Por su parte G.
Haensch (1982) amplia el concepto de macroestructura a la estructura
general del diccionario: ordenacion de los materiales 16xicos, introduccion,
anexos y suplenentos de los diccionarios. Consideramos que esta 1iltima
propuesta es la mas viable para nuestro propésito.

Parala conformacién de la macroestructura se debe tener en cuenta
tres aspectos importantes: la selecciéon de lemas o articulos, la
ordenacion de las entradas o articulos y las ilustraciones, cuadros y
apéndices.

El primero determina el material léxico de un diccionario que,
considerando las necesidades del usuario, debe ser exhaustivo y
representativo.

El segundo aspecto determina los tipos de diccionarios que pueden
ser: semasiolégicos, aquellos que registran los lemas ordenados
alfabéticamente, seguidos de sus significados o los diccionarios
onomasiolégicos, aquellos que parten de un concepto, de una nocién o
de una combinacién de semas para indicar el término que le
corresponde.

Finalmente, consideramos que la inclusion de ilustraciones, cuadros
y apéndices en los diccionarios suele ser muy titil para los usuarios,
sobre todo en diccionarios escolares, aunque algunas veces la
incoherencia y la falta de sistematicidad hacen que éstos no aporten
ningun tipo de informacion.

® Términos acuitados por ]. Rey-Debove (1971).
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este objetivo es preciso la aplicacién de algunos principios
lexicograficos, como el principio de sustituibilidad, propuesto por J.
Rey-Devobe (1971) o el principio de insertabilidad, propuesto por L.
Zgusta (1984), que sostienen que la definicién pueda reemplazar al
definido en un contexto dado y, para ello, tanto definicion como término
definido deben pertenecer a la misma categoria sintagmatica. Y con
respecto a las definiciones de las unidades léxicas gramaticales, como
articulos, preposiciones, conjunciones, etc., éstas se pueden definir
recurriendo a una explicacién de las particularidades de su
funcionamiento, lo mismo se puede hacer con los sufijos de la lengua
aimara.

Por otro lado, las informaciones pragmaticas juegan también un
rol muy importante. Asi, los ejemplos de uso justifican la presencia del
lema, avalan la idoneidad de la definicién propuesta y facilitan el uso
apropiado de las palabras en determinados contextos.

Son también importantes los sinénimos y anténimos de las
palabras, ya que la presencia de éstos garantiza el uso del diccionario
como obra 1itil para la codificacién de textos.

2. Situacién actual de la lexicografia bilingiie aymara

La critica de diccionarios no es tarea facil, puesto que en las pocas
paginas que a ella se asigna, s6lo se pueden comentar algunos aspectos
de éstos. Para hacer una exhaustiva y objetiva evaluacion de los
diccionarios de la lengua aymara precisariamos de mas tiempo y
espacio, requisitos con los que no contamos, debido a la limitacion de
tiempo. En esta exposicion trataremos de hacer un analisis somero y
objetivo de la practica lexicografica aimara, tomando como criterios de
evaluacién los principios tedricos que, para la confeccién de
diccionarios, plantea la metalexicografia.

Para hacer este analisis me remito a los resultados obtenidos en el
trabajo de investigacion realizado en 1998. Creo sinceramente que el
panorama de la lexicografia aimara no ha cambiado mucho, pues las



88 LINGUISTICA Y CULTURA

pocas obras lexicograficas publicadas después de este afo adolescen
de las mismas deficiencias.

2.1. Aspecto del usuario

De acuerdo con los resultados obtenidos en el trabajo mencionado,
el 100 % de los diccionarios bilingiies analizados no consideraron este
aspecto, lo que obligé a catalogarlos como diccionarios bilingiies de
uso general. Pero las diferencias en el inventario léxico entre unos y
otros demuestran la falta de sistematicidad en el momento de la
recoleccion del material. Ademas, se observa que en algunos
diccionarios se infla la macroestructura, lematizando palabras
desconocidas producto de una supuesta forma creada o, en otros casos,
se lematizan nombres propios de regiones que no tienen que estar
incluidos en un diccionario general, sino en un diccionario
enciclopédico. Asimismo, algunos diccionarios omiten palabras con
gran frecuencia de uso, por considerarlas refidas con la norma
lingiiistica reales para una comunidad, pero ajenos al estudio
descriptivo de una lengua.

2.2. Aspecto empirico

Al igual que en el anterior punto, el 100 % de los diccionarios no
ofrece informacién sobre sus fuentes lexicograficas. La practica de
recopilacién o plagio de obras anteriores, no sélo en la lexicografia
aymara, sino también en la lexicografia espafola, hace que los
diccionarios cometan los mismos errores (ue sus antecesores.

L.a documentacién lexicografica de los diccionarios analizados es
fragmentaria, porque no cubre la totalidad de los campos léxicps del
aymara, por ejemplo, en los diccionarios se ve la ausencia de unidades
léxicas relacionadas con aspectos propios de la cultura aymara, lo que
deberia ser esencial en un diccionario bilingtie.

El valor del material lexicografico obtenido de esta manera es
relativo para los usuarios, porque éste esta condicionado a las



CRITERIOS METALEXICOGRAFICOS PARA LA ELABORACION DE
DICCIONARIOS DEL AYMARA 89

necesidades lexicolégicas de los autores y no a las verdaderas
necesidades de la comunidad lingiiistica.

2.3. Aspecto lingtiistico

En la prdctica de la lexicografia aymara, este aspecto como los
anteriores fueron poco desarrollados. Fruto de este hecho, es que en la
actualidad se tengan diccionarios deficientes que no satisfacen las
necesidades de los usuarios.

2.3.1. Macroestructura

En la macroestructura de los diccionarios se advierte una ausencia
de informacion referida, por ejemplo, a la finalidad del diccionario, las
instrucciones para usar el diccionario, apéndices sobre formacién de
palabras, el tratamiento de los sufijos del aymara, los modelos de
conjugacion verbal, el tratamiento de las variantes, el tratamiento de
palabras derivadas y compuestas, la lematizaciéon de locuciones, el
tratamiento de los diminutivos, etc.

Con respecto al material léxico, existe un criterio undnime de
ordenarlo alfabéticamente. Sin embargo, el uso de alfabetos distintos
crea desconfianza en los usuarios. Es el caso de la palabra aca que
aparece escrita de dos maneras:

ACA, ACANAKA Adj. dm. Esta, este, estas, estos,
Seriala persona o cosa que esta cerca de quien
habla: Aca uta Esta casa. Aca utanaca Estas casas.
(Tarifa, 1992).

Aka. pron. Dem. Este, ésta, ésto. (Layme, 1993).

Otra de las deficiencias observadas en todos los diccionarios es la
falta de sistematicidad y consecuencia en el tratamiento de los sufijos,
muy importantes en la lengua aymara. Al respecto existe un caos
lexicografico. En algunos casos éstos se lematizan como partes.de una
palabra y en otros, sin explicacién alguna, los autores evitan su
tratamiento.
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Con respecto al tratamiento de las unidades fraseoldgicas o las
colocaciones, en algunos casos se advierte incoherencia y
asistematicidad en la lematizacién de este tipo de unidades léxicas.
Estas unidades, en todos los casos, se lematizan por el primer elemento
de la unidad, sin considerar la funcién sintactica que cada una de ellas
desempenia. En otros casos, se observa un desconocimiento total de las
unidades fraseoldgicas.

2.3.2. Microestructura

Esta parte de la lexicografia préctica, es la menos desarrollada en
los diccionarios bilingiies analizados.

Cuando un diccionario es bueno o malo, lo es no sélo por la
seleccion de entradas, sino también por la seleccién y presentacién de
otros tipos de informacién que caracterizan al lema que se define. Sin
embargo, la mayoria de los diccionarios del aymara no presta mucha
atencién a la informacién adicional que se debe brindar sobre el lema.

Sobre la categoria gramatical, s6lo dos diccionarios brindan la
informacién sobre la clase de palabra, pero esta informacién no se la
brinda sistematicamente. En la actualidad no se puede admitir que el
material léxico contenido en un diccionario no lleve, por lo menos, la
informacion sobre la clase de palabra.

Con respecto a las informaciones referidas a la distribucion
geografica, las jergas o las marcas estilisticas, se advierte un
desconocimiento total de este aspecto de la lexicografia practica, de
parte de los autores de los diccionarios analizados. Las palabras de
una lengua no tienen un uso general ni se dan en cualquier contexto.
Dentro del léxico de una lengua existen palabras de uso general y neutro
y palabras de uso restringido, ya sea debido a su extensién geografica
o debido a su carga estilistica. Por ejemplo, las palabras china, anifay
allu ticnen un matiz vulgar, razén por la cual éstas no se usan en
conversaciones normales. Por lo tanto, las informaciones
metalingiifsticas ayudan a restringir el uso contextual de las palabras.
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Del analisis efectuado se desprende que las definiciones que ofrecen
los diccionarios no tienen una estruchura tinica ni siguen un patrén
sistematicamente desarrollado. La no adopcién de los principios de: la
ley de la sinonimia y el principio de la unidad categorial, hace que
tengamos definiciones deficientes y poco claras para los usuarios, como
pasa con el siguiente ejemplo extraido del Diccionario Aymara
Castellano (Tarifa, 1992)

APAQANA tr. Eliminar, descarlar, quitar.

El usuario que no tiene el aymara como lengua materna, podria
utilizar el verbo de la siguiente manera. Si quiere descartar a alguien
de algiin juego, dirfa Jupar apaqafian anatawita, oracién poco probable
en la semantica de la lengua aymara.

Otro aspecto que se debe considerar, en el momento de definir un
lema, y que ninguno de los diccionarios analizados considera, es el
contorno’, o los elementos léxicos ajenos a la definicion. En el siguiente
ejemplo:

ACHACH], achichi. Adjy s. Viejo. Animal macho
de mucha edad. (Layme, 1992).

encontramos elementos que no pertenecen a la definicién sino al
contorno de ésta. Si aplicamos la prueba de la sustitucion, en la frase
achach anu “perro viejo’, a la segunda acepcion de achachi, en espanol
tendriamos lo siguiente: Perro animal macho de mucha edad, lo que
demuestra que animal macho no forma parte de la definicién, sino del
contorno de la definicién.

En los diccionarios analizados, existe una ausencia total de ejemplos
de uso. La presencia de ejemplos es muy importante, pues en la mayoria
de los casos, éstos aclaran las definiciones y verifican la frecuencia de
uso de las acepciones.

7 Cf. M. Seco, Estudios de lexicografin espariola, 2" ed., Madrid, Gredos, 2003.
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Finalmente, en el plano paradigmatico ninguno de los diccionarios
ofrece informacion sobre sinénimos ni anténimos.

A manera de resumen, y sin el afan de desmerecer los diccionarios
analizados, cuyos logros y defectos hay que verlos con la época y la
forma en que fueron realizados, creemos que para obtener una
descripcion actualizada, completa y representativa del léxico aymara,
es necesario considerar los aspectos tedricos planteados por la
metalexicografia.

3. Consideraciones finales

El valor de un diccionario como obra de consulta depende de la
calidad de su contenido y los usuarios lo consultan para informarse
del significado de una palabra, su uso en un determinado contexto o
situacion o para asegurarse de que su conocimiento sobre tal palabra
es certero. Si un diccionario no es capaz de satisfacer estas necesidades
bésicas, entonces es discutible la utilidad de éste, especialmente en el
aprendizaje de una lengua.

En este apartado, pese a no ser especialista de la lengua aymara,
nos aventuramos a ofrecer algunas sugerencias que permitan encaminar
futuros trabajos de investigacion en los campos de la metalexicografia
o lexicografia tedrica y la lexicografia practica.

3.1. Aspecto del usuario

Creemos que una de las principales causas para la deficiente
formacién de los estudiantes bolivianos es la falta de materiales
didacticos que apoyen el proceso de ensefianza-aprendizaje, y uno de
estos materiales, quizds el mas importante, es el diccionario. Ante este
panorama, se hace imperiosa la necesidad de llevar adelante la
confeccién de diccionarios bilinglies escolares que apoyen eficazmente
la formacion de los estudiantes que forman parte de la Reforma
Educativa, pero esta tarea no sera completa si paralelamente no se llevan
a cabo estudios tedricos que aborden el uso del diccionario en las aulas.
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Se pueden llevar también a cabo la confeccion de diccionarios por
campos semanticos, como la agricultura, ritos y creencias populares,
juegos infantiles, etc. que a la larga se podrian constituir en la base
para la elaboracién de un diccionario general de la lengua aymara.

3.2. Aspecto empirico

En este punto, consideramos que hay que desterrar para siempre
las practicas deshonestas de recopilacién y plagio de obras lexicograficas
anteriores. Se deben realizar estudios tedricos encaminados a la
confeccion de diccionarios de nueva planta, sean éstos monolingiies,
bilingiies, generales o escolares, sélo asi podremos obtener el léxico
actual de la lengua aymara.

Podria pensarse también en llevar adelante un diccionario histérico
de la lengua aymara. Si se llevara a cabo esta obra, se dilucidarian
muchas incognitas sobre el origen de muchas palabras.

3.3. Aspecto lingiiistico

Este es el aspecto mds importante que se debe considerar en el
momento de llevar adelante la confeccion de un diccionariv, ya que de
éste depende la calidad del mismo. Creemos que los lexicégrafos de la
lengua aymara deben llevar a cabo mas estudios tedricos relacionados
con este aspecto.

3.3.1. Macroestructura

El principal problema por el que atraviesa la lexicografia aymara
es la no delimitacion de la unidad de tratamiento lexicografico o lema.
Durante anos los lexicégrafos aymaras no se han puesto de acuerdo
sobre este punto. Fruto de este desacuerdo son las enormes diferencias,
en cuanto al inventario léxico, entre un diccionario y otro. Creemos
que la principal tarea que deben resolver los lexicégrafos aymaras para
eliminar el caos que existe en el proceso de lematizacién, es
precisamente la delimitacién de la unidad de tratamiento lexicografico.
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En otras palabras ;Qué se entiende por lema en aymara? Quizas lema
es igual a raiz, palabra, raiz mas sufijo, etc.

Otra de las disciplinas lingiifsticas que merece atencién por parte
de los lexicgrafos es la fraseologia aymara. Que sepamos no existen
trabajos que aborden el tratamiento de las locuciones en los diccionarios
aymaras. Tampoco existen trabajos que aborden el tratamiento de las
colocaciones, en este campo de la fraseografia aimara todo esta por
hacer y en el futuro puede constituirse en fuente de muchos trabajos
de investigacion.

3.3.2. Microestructura

En la elaboracién de futuros diccionarios del aimara se deben
mejorar algunos aspectos relacionados con el articulo lexicografico. Se
debe mejorar la descripcidn del lema, afiadiendo informacién sobre la
categoria gramatical, la marca diatépica y la marca estilistica.

Con respecto a las definiciones se deben mejorar éstas, haciéndolas
mds claras. Para lograr esto, es imprescindible la aplicacién de los
principios que plantea la practica lexicografica, sélo asi se podran
obtener definiciones fiables. En casos de lemas con connotaciones
culturales para los que no existen equivalentes totales, se puede recurrir
a la definicién enciclopédica (o breve explicacion del lema), esto con el
fin de valorar, rescatar y divulgar las tradiciones culturales de la lengua
aimara.

Por otro lado, en los futuros diccionarios del aimara, se deben incluir
los ejemplos de uso, puesto que en la mayoria de los casos éstos ayudan
a la comprensién de las definiciones, y en otros casos, ilustran el uso
contextual o colocacional de algunas palabras.

En cuanto a la informacién paradigmaética, creemos que la presencia
de sinénimos y anténimos en los diccionarios es muy importante, ya
que éstos pueden ser titiles en la produccion de textos.
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Finalmente, se debe incluir informacidn dirigida a resolver posibles
dudas gramaticales (uso de los pronombres, el género, etc.) y dudas
ortogréficas, como la puntuacion, la formacién de plural, etc.).

Un diccionario aimara podra ser considerado una herramienta
did4ctica eficaz en la ensenianza de la lengua, cual es el objetivo de
cualquier diccionario, sélo cuando logre satisfacer las necesidades de
sus usuarios.

Espero que esta breve exposicion sirva para despertar el interés de
los lexicégrafos y personas involucradas en la confeccién de diccionarios.
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SUFIJOS ATENUANTES EN El. AYMARA
DE ORUROQ Y LA PAZ!

Filomena Miranda Casas

1. Introduccién

En las diferentes comunidades lingiiisticas y contextos sociocul-
turales, la cortesia se presenta de dos modos: por una parte, como norma
social, por olra, como estrategia conversacional; es decir, la cortesia
constituye un conjunto de normas sociales establecidas por cada
sociedad, las cuales regulan el comportamiento adecuado de sus
miembros aceptando algunas formas de conducta y prohibiendo otras.
Es asi que en los distintos grupos sociales pueden establecerse relaciones
de asimetria-simetria y de proximidad-distanciamiento social, las
mismas que estan marcadas por factores socio-educativos y
socioecondmicos.

Nuestro trabajo esta enmarcado en el estudio de las expresiones
pragmadticas de cortesia verbal en la lengua aymara. La cortesia es
entendida como una cstrategia de la conversacién vinculada a los actos
de habla que regulan la relacién interpersonal y social entre los
participantes de la enunciacién (Briz, 1995:118); es decir, la cortesia
expresada a través del lenguaje es un medio adecuado para el
funcionamiento de las relaciones sociales.

' Ponencia presentada al Seminario Internacional de lnvestigaciép Lexicogréfica-
enciclopédica de la Lengua Aymara, llevado a cabo el 10y 11 de septiembre de 2004.



102 LINGUfSTICA Y CULTURA

Por lo tanto, describimos y analizamos el uso de algunos sufijos
nominales y verbales de la lengua aymara en el habla coloquial, con
referencia a las variedades surefia de Oruro y nortenia de La Paz2. En
el corpus se toman en cuenta notas de interacciones en situaciones
comunicativas concretas; asimismo, textos grabados en tres
comunidades de Oruro y tres comunidades que se encuentran a orillas
del rio Desaguadero. Finalmente, para algunos ejemplos, rectirrimos a
nuestro conocimiento de la lengua aymara.

2. Laatenuacion y la intensificaciéon

Contrastando la atenuacion con la intensificacion, Antonio Briz
(1995:103,118), sostiene que “...la atenuacién es un fendmeno semantico
y pragmdtico que muestra de modo claro la relacién dindmica y
estratégica entre hablante y oyente...”, es decir, es un tipo de marcador
de la ‘puesta en escena’ del discurso que, al incluir dimensiones que
van mas alla de la coherencia horizontal y visible de los elementos
formados, justifican su estudio en el ambito de la pragmatica e
introducen una clara diferencia entre recurso lingiiistico y estrategia
discursiva. En tal sentido, la atenuacion es una categoria pragmadtica
basada en el principio de la cortesia que regula las interacciones
personales y sociales. La atenuacion nos permite cumplir con una
necesidad basica en nuestra interaccion comunicativa cotidiana a través
del lenguaje.

En un estudio mas reciente, Puga (1997:38) menciona quie el emisor
identifica la atenuacién como gesto para tomar distancia de sf mismo,
del tiempo presente (el tiempo de la enunciacién) o del mensaje del
receptor. El hablante, al interactuar; atenuva (consciente o
inconscientemente) la fuerza ilocutiva del acto de habla que produce
para tomar distancia de la autoria de su enunciado, y asf influir en la

? Briggs (1993) en base al estudio dialectal de 10 comunidades de Bolivia y ["erd
caracteriza al aymara norteno, central y surerio. El aymara nortefio se ubica a orillas
del Lago Titicaca y del rio Desaguadero tanto La Paz (Hoyada) como la ciudad, en
oposicién al aymara hablado en el Sur, especialmente en el Departamento de Oruro
denominado el aymara del sur.
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conducta o actitud del interlocutor (sobre todo cuando hay mayor
incertidumbre de conseguir una respuesta favorable), para tratar temas
tabuies, etc.

Tanto Briz como Puga sefialan que la atenuacion es una estrategia
de cortesia utilizada por el hablante para aminorar o mitigar sus
cualidades, actitudes y acciones negativas, como ser defectos o
limitaciones delinlerlocutor, dealgo o de alguien. Enesta perspectiva,
la cortesia es una forma particular de expresarse y es socialmente
adquirida mediante un proceso de aprendizaje largo y complejo, el cual
empieza en la familia o en la escuela. En este plano, Puga precisa que
los actos de supervision, repeticién y aprendizaje reforzado, comienzan
a indicarse en las primeras prohibiciones; éstas determinaran en todo
momento aquellas conductas que deben ser desterradas por descorteses.

Para Briz (1995:108), la intensificacidon es un recurso estratégico del
hablante; éste fortalece expresivamente su discurso y su argumentacién
en todo momento hacia el oyente, ahora pasivo y no siempre implicado
en forma activa.

En tal sentido, los atenuadores e intensificadores son valores
semanticos, pero principalmente son categorias pragmaticas con una
funcion precisa en el proceso de intercomunicacién. Ambas forman
parte de la actividad del Yo- Hablante en relacién con el Tii, y su empleo
s6lo puede ser explicado, como senalabamos con anterioridad, a partir de
principios pragmaticos, concretamente desde la retérica conversacional.
Ofrecemos a continuacién algunos ejemplos de Antonio Briz:

Intensificadores

la. ”Esta superlimpio”.
En el enunciado 1a, se intensifica por modificacion interna
mediante el uso del prefijo intensificador super.

1b. “Es mds imbécil...”
En la expresién 1b, se intensifica por modificacion externa por
medio del cuantificador mds
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lc. “Es guapo, pero guapo de verdad”.
En lc, aparece el uso enfatico de la conjuncion pero.

1d. “Esto s café café”
En 14, se intensifica por repeticion léxica.

Atenuadores

le. “Es morenito de piel con la nariz larguita
Se alentia por modificacion interna, con el uso del sufijo diminutivo ito~ita

1f. “Lo encuentro algo raro”
Se atentia por modificacidn externa.

lg. “Dame algo de dinero”
(solicita un pobre en la puerta de una iglesia).

Mediante procesos internos de modificacién performativa (algo
alenta la peticidn).

1h. ”Voy a eclar una miradita al horno”
Se atenta con el uso de la perifrasis y el sufijo diminutivo -ita.

En la lengua aymara, la intensificacion se presenta por modificacion
externa e interna; es decir, el uso de ciertos lexemas y fundamentalmente
por el uso de sufijos, veamos un ejemplo en esta lengua:

2a. ”Wali pantxasiripunitawa’™
Mucho siempre te equivocas*
Sueles equivocarte mucho.

* Los enunciados van entre comillas y los sufijos con valor pragmatico van en negrita y
cursiva

* En algunas expresiones hacemos dos traducciones, Ja primera es literal siguiendo la
forma original de la lengua aymara. Esta traduccién nos sirve para acercarnos a la
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En el enunciado 2a, se intensifica por modificacién externa con el
empleo de la palabra wali ‘muy’ y por modificacién interna con el uso
del sufijo —puni-‘siempre’.

2b. “Jumax pantxasikipuntawa”
T te equivocas siempre.
T sueles equivocarte mucho.

En el enunciado 2b, los sufijos -ki- y -puni- usados en el verbo
pantjxasina ‘equivocarse’ expresa una critica, ambos sufijos enfatizan
o intensifican las cualidades negativas del interlocutor.

2¢. “Jumaxa pantxastaxaya”
T te has equivocado pues.

El enunciado 2c, el empleo del sufijo derivativo —ya ‘pues’ atentia
el mensaje.

3. Tipos de cortesia en la interaccién verbal

La cortesia es un conjunto de estrategias discursivas destinadas a
evitar conflictos que pueden presentarse entre los hablantes en la
comunicacion verbal o atenuar el cardcter negativo de algunas
afirmaciones. Este tipo de cortesia constituye un “mecanismo de
salvaguardia” que controla la agresividad de los miembros de toda
sociedad (Escandell, 1996).

En el uso de la lengua convergen la pragmatica, la estilistica y la
sociologia. En este marco, existen dos tipos particulares de cortesia: la
cortesia relativa y la cortesia absoluta. La primera se define en funcién
de las posiciones sociales de los interlocutores; la segunda en funcién a
un determinado tipo de acto de habla.

estructura gramatical por medio de la cual se observa la unidad lingiistica que es de
caracter pragmatico. Posteriormente hacemos la traduccién oblicua, por lo mismo,
utilizamos las formas naturales de la lengua castellana, tanto en construcciones
gramaticales como en la seleccion de los vocablos.
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3.1. Cortesia relativa

De acuerdo con Escandell (1996:160), el emisor, por el hecho de
dirigirse a otra persona, entabla un determinado tipo de relacion que
sc refleja en el uso del lenguaje. Por tanto, la naluraleza de dicha relacion
depende de factores sociales tales como: edad, sexo, grado de
conocimiento previo, autoridad, jerarquia, posicién social, etc.

Al respecto, Haverkate (1994, 81) indica la necesidad de considerar
las siguienles correlaciones:

a) La cortesia aumenta en la medida en que es mayor la distancia
enlre hablante-oyente.

b) La cortesia aumenta en la medida en que es mayor el poder del
hablante-oyente.

¢) La cortesia aumenta en la medida en que es mayor el grado de
imposicion.

Goffman (1974), citado en Puga (1997), indica que cuando un
participanle tiene las mismas obligaciones y expectativas, tiene reglas
de conducta simétricas; esto se da cuando los interlocutores tienen el
mismo estatus. Sin embargo, cuando las obligaciones de algunos son
superiores o inferiores a las expectativas de otros, se considera que las
reglas de conducta que rigen sus relaciones son asimétricas. Esto puede
darse en las interacciones de un participante “dominante” y otro
“dominado”. Por ejemplo, la interaccion entre un médico y sus
enfermeras se enmarca a este tipo de conductas asimétricas (aunque
esto depende de la cultura misma).

3.2. La cortesia absoluta

[l estudio de la cortesia verbal diferencia actos de habla corteses
por excelencia y actos de habla que resultan menos corteses, esto entre
aquellos actos de habla que obedecen a principios o reglas de cortesia
por excelencia y aquellos que tiendena poner en serio riesgo la cortesia.
La cortesia en funcién del tipo de acto de habla se denomina cortesia
absoluta (Leech, 1977).
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En esta perspectiva, las solicitudes o demandas, asi como las
ordenes o mandatos, son tipos de actos de habla inherentemente
descorteses; en cambio, las ofertas e invitaciones son consideradas
corteses (Leech, 1977; Haverkate, 1994).

En palabras de Haverkate (1994:77), si el acto de habla no sirve a la
finalidad intrinseca de beneficiar al interlocutor, el acto no es cortés,
por ejemplo las solicitudes o demandas y las 6rdenes. Si por el contrario,
la realizacion del acto de habla excede en beneficio del interlocutor, el
acto es cortés, por ejemplo las invitaciones u ofertas.

De acuerdo a lo anterior se puede establecer cuatro categorias
principales de actos de habla segtin la intencidn de éstos. Estas
categorias permiten evaluar los grados de cortesia o descortesia
tomando en cuenta el costo o beneficio que éstos impongan para el
emisor o el destinatario.

* Losactos de habla que apoyan la cortesia son: agradecer, invitar,
felicitar, ofrecer, saludar, etc. Estos mantienen o mejoran la
relacién social y tienen un costo para el emisor, pero un
beneficio para el destinatario.

*  Actos de habla relativamente indiferentes a la cortesia: afirmar,
anunciar, informar, etc.. Estos actos no necesariamente
desequilibran la relacién, pues los costos y beneficios son
neultros.

*  Actos de habla que entran en conflicto con la cortesia: ordenar,
pedir o preguntar. Estos presentan un costo para el destinatario.

* Actosdehabla dirigidos frontalmente contra el mantenimiento
de las buenas relaciones: humillar, insultar, reprochar,
descalificar, acusar, ironizar, maldecir, amenazar, burlar, criticar,
regafar, etc. En estos casos se aumenta la distancia social o
incluso se destruyen las relaciones existentes. Es decir, el
hablante amenaza la imagen positiva de su interlocutor cuando
pone en peligro su narcisismo, por ejemplo por medio de una
critica, un reproche, un insulto, una injuria o un rechazo. En
este tipo de amenazas, el hablante puede amenazar su imagen



108 LINGUISTICA Y CULTURA

positiva cuando pone en peligro su propio territorio; por
ejemplo, por medio de una promesa, de una oferta o cuando
se auto-degrada, esto ocurre con una autocritica, una auto-
acusacion, una excusa, una confesion, elc.

En este plano, Haverkate (1994) seiala que en la comunicacién
“cara a cara” la imagen de los interlocutores estd mds expuesta.
Igualmente, por medio de una “estralegia desfocalizadora” el hablante
marca una distancia para reducir su actuacion o la del interlocutor en
la interaccion verbal. En esta direccidn, la atenuacién se manifiesta con
prioridad en el lenguaje coloquial por medio del uso de atenuantes, la
misma que es empleada por el hablanie como una estrategia de cortesia.

Por otra parte, en el lenguaje cotidiano se establecen turnos. En la
propuesta de Rivano (2001), los turnos, son los espacios de intervencion
en la coordinacién comunicativa entre los interlocutores. Los turnos
son la topologia y dindmica en la que ocurren las intervenciones de los
participantes en la conversacién. Las secuencias de turnos tienen su
légica propia dependiendo de cada contexto y situacion de
comunicacién. Complementariamente a este andlisis, el mencionado
autor propone el analisis de {lujo topical, analisis sobre los problemas
y finalmente el flujo dialogémico.

Asimismo, en las situaciones comunicativas concretas se establecen
intercambios. Gallardo (1998), complementariamente a la propuesta
de Rivano, indica que los intercambios en términos estructurales es
una agrupacién de intervenciones predecibles por una intervencion
con orientacién iniciativa. El intercambio es ademds una unidad
informativa.

4. Maximas conversacionales y cortesia

Haverkate (1994: 43-44) aborda las maximas conversacionales
establecidas por Grice (1975) con ciertos principios de cortesia verbal.
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4.1. Maximas de la conversacion

1. Cantidad: ~ Haga que su contribucion sea tan informativa
como se requiere. No haga su contribuciéon més
informativa de lo requerido.

2. Calidad: Diga solamente lo que cree que es verdadero.

3. Pertinencia: Haga contribuciones pertinentes.

4. Manera: Sea perspicuo. No sea ambiguo. No sea oscuro.
Sea breve.

Las madximas conversacionales establecidas por Grice (1975),
mencionado en Haverkate (1994: 45), funcionan como reglas destinadas
a que el hablante divulgue el contenido denotativo de su acto de habla
tan claramente y con tan poca confusién como le sea posible y
contribuya en el didlogo con enunciados claros y no ambiguos. Plantea,
sin embargo, ciertos problemas contra la cortesia. De acuerdo con
Lakoff, citado en Haverkate, cuando la claridad entra en conflicto con
la cortesia muchas veces la cortesia se impone ya que “se considera
mas importante en una conversacion evitar la ofensa que conseguir el
objetivo de la claridad”. Ello resulta l6gico puesto que en la mayoria
de las conversaciones informales, la comunicacion real de ideas
importantes es algo secundario respecto al hecho de afirmar y estrechar
relaciones. En otros casos, hasta en las conversaciones mas informales
se puede desear en algin momento ser directo o ir al grano; en ese
caso, se recurre a las maximas conversacionales.

Esta confrontacién “maximas conversacionales” y “cortesia”
conduce, seguin Haverkate (1994:46), a discutir los principios que
regulan la cortesia verbal, los cuales operan paralelamente o
interactivamente con las maximas de Grice. La cortesia entendida como
estrategia conversacional supone, pues, reglas o leyes de cortesia mas
o menos convencionales tales como las que propone R. Lakoff (citada
en Escandell, 1990) ser claro y ser cortés.

Ser cortés se desglosa en las siguientes maximas
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4.2. Maximas de cortesia

No importune.

Ofrezca alternativas.

3. Haga que su contribucién se sienta bien -compdrtese
amigablemente (no se imponga; ofrezca opciones; refuerce los
lazos de camaraderia).

N

Las maximas uno y tres pueden manifestarse simultincamente,
sin embargo, una deberd imponerse sobre la otra a fin de evitar cierta
contrariedad entre no importunar y comportarse amigablemente. La
maxima uno puede interpretarse como “manténgase distante y no se
inmiscuya en los asuntos de los demas”; esta maxima nos previene a
que pidamos permiso antes de interesarnos en las posesiones de los
demds; en este sentido, si vamos a hacer alguna pregunta de tipo
personal, lo habitual es que solicitemos autorizacién antes de
formularla. ;Puedo preguntarle cuanto le costd este libro?

La aplicacion de la méaxima tres da lugar a un sentimiento de
camaraderia entre hablante y oyente. El propésito es establecer una
relacién de igualdad entre interlocutores. Si el hablante es igual o
superior al oyente, ambos estaran cémodos; sin embargo, si resulta que
el hablante es de un rango inferior, el hecho de invocar la maxima tres
sera considerado como tomarse libertades.

5. Caracterizacion social

Bolivia se caracteriza por ser un pais pluricultural y
multilingiiistico, segtin el Censo de 1992 citado por Albé (2000), en
Bolivia el 60% de la poblacién es hablante de una lengua indigena.
Existen aproximadamente 33 lenguas y culturas que coexisten junto al
castellano en una situacién asimétrica y conflictiva. Como senala
Mendoza (2000:18), existen dos clases de situaciones asimétricas; por
una parte, las relaciones en las que participan interlocutores
monolingiies cuya lengua matema es el castellano y por (.)tra,.cuando
uno de los interlocutores tiene como L1 una lengua originaria. En la
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primera situacién, la desigualdad tiene que ver especialmente con la
variable socioeducativa en la estratificacion social correspondiente. En
la segunda situiacién, la competencia en el idioma castellano es como
segunda lengua. Al respecto de esta segunda situacién asimétrica, Albé
(1998) sostiene que las diversas lenguas y culturas originarias en Bolivia
estan en constante contacto con la cultura y lengua dominante
castellana. Este contacto conlleva a una relacidon sociolingiiistica
desigual; en términos culturales en la realidad boliviana se presenta
una interrelaciéon desigual y conflictiva entre indigenas, mestizos y
miembros de la clase dominante.

Por consiguiente, la competencia pragmatica de los hablantes
bilingiies, especialmente de la zona andina boliviana, cuya lengua
materna es el aymara u otra lengua originaria, no es comparable con
un hablante monolingite del castellano. En consecuencia, en este grupo
que usa el castellano, la atenuacion, entendida como una estrategia de
la cortesia, estara un tanto limitada por las restricciones en la
competencia lingtiistica.

Por otro lado, existen también situaciones simétricas de
comunicacion cuando los interlocutores pertenecen a la misma jerarquia
social; este caso se da en las comunidades andinas donde los
interlocuteres tienen una lengua originaria como L1.

En este contexto, en la sociedad aymara existen diferentes grupos®,
quienes usan diferentes formas de interaccion verbal; a continuacion
caracterizamos los grupos mencionados:

a) En un primer grupo se encuentran los aymaras del ayllu® o
comunidad, contexto en el cual hay una proximidad consanguinea,
espiritual, étnica y cultural. Los miembros de la comunidad o ayllu

5 Metéforas de la oposicién de género chacha-warmi ‘hombre-mujer’ en el aymara del
Lago Poopé y del rio Desaguadero. Tesis de Doctorado. Universidad de Concepci6n-
Chile. 2007.

¢ Las palabras de origen aymara se escriben en negrita.
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tienen intereses y experiencias compartidas en lo simbélico. En este
contexto, las expresiones pragmaticas de la cortesia pueden
expresar las relaciones de reciprocidad, alternabilidad y solidaridad.
Por el contrario, cuando se trata de comunidades distanciadas por
conflictos de los linderos, conflictos al interior de la comunidad o
ayllu, se establecen relaciones de distanciamiento personal, en este
contexto las expresiones discursivas de cortesia verbal pueden ser
negativas.

Por otro lado, en el contexto de la comunidad existe la
complementariedad politica y simbdlica, ligada a la jerarquia de cargos,
desde el inferior hasta la autoridad maxima, que es ejercida en funcién
de la tenencia de tierras, desde una perspectiva del deber y servicio a
la comunidad.

La autoridad politica de mayor rango en la comunidad esta
representada por el jilaqata (primera autoridad del ayllu), un chacha
‘hombre” que se complementa con una warmi ‘mujer’ a quien
denominan mama t’alla (esposa de la primera autoridad del ayllu).
Estos opuestos complementarios representan al ayllu y se colaboran
mutuamente en su conduccion. El jilagata y la mama t'alla resuelven
los problemas del ayllu de acuerdo a las normas de la comunidad. El
jilagata consulta con los hombres y la mama t‘alla consulta con las
mujeres del ayllu para llegar ambas partes a una decision colectiva, la
cual suele ser, generalmente, de consenso (Miranda, 1994). En el
Contexto de la comunidad, en una coyuntura como la actual, los
miembros se comunican en lengua aymara y estin abocados en el
rescate de la vestimenta, el uso de expresiones ritualizadas que se
utilizaban en la transmision y conclusiéon de mando. Las reuniones
que llevan a cabo en el primer dia del mes, sirven para evaluar las
actividades realizadas y especialmente para exigir el uso del aymara
en los informes, ademdas de vestir apropiadamente con la ropa
tradicional que tiene un alto valor iconografico.
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b) Elsegundo grupo estd constituido por los aymaras que viven en

)

la marka’ ‘pueblo’. A pesar de tener la lengua y cultura aymara,
también han incorporado muchos elementos urbanos, de ahi que
se les pueda denominar mestizos culturales. Por ejemplo, en
Achacachi, el pueblo de la provincia Omasuyos del departamento
de La Paz, un pasante® del pueblo o de la ciudad de La Paz se
dirige a los miembros de la comunidad, aunque sean autoridades,
con los términos yuqalla~lluqalla-imilla ‘muchacho-muchacha’,
para connotar que él o ella no se equipara con su condicién
socioecondmica. Las autoridades procedentes de la comunidad son
tratados como menores de edad. Por su parte, la oposicién "hombre-
mujer’ que vive en la marka o pueblo y ‘pasa el preste’ (pasa la
fiesta patronal) es denominada tita-mama ‘sefior-sefiora’, es decir,
son connotados como de condicién socio-econdmica elevada con
relacion a los miembros pertenecientes a la comunidad o ayllu;
ellos suelen ser bilingiies y usan tanto el castellano como el aymara.
Un tercer grupo lo constituyen los aymaras que emigran a las
ciudades. Ellos viven tanto en la ciudad de El Alto (La Paz), como
en las zonas populares de la ciudad de La Paz. De igual forma, los
aymaras procedentes de las comunidades de estudio de Oruro
pueden vivir en Ch’allapata o en zonas periféricas de ia ciudad de
Oruro, La Paz, Cochabamba y Santa Cruz.

La migracién, como indica Albé (2000), produce la pérdida de

rasgos fundamentales, como la lengua aymara y los valores culturales.
Si bien la primera generacion habla atin la lengua aymara, la segunda

? Por ejemplo, en las provincias de La Paz, como en Omasuyos, la marka (pueblo) de
Achakachi estd compuesta por los denominados jaqi vecinos, quienes proceden de
las comunidades aledanas. Ellos viven entre la comunidad y el pueblo y los mistis que
viven entre el pueblo y la ciudad.

8 Pasante es el aymara que vive en el pueblo de Achakachi o ciudades de La Pazu
Oruro; generalmente se dedica al comercio, para la fiesta patronal del pueblo. El pasante,
constituido por la unidad matrimonial chacha-warmi ‘marido-mujer’, corre con los
gastos econémicos que cubre la banda, el local, y a comida entre otros. Los comerciantes
suelen pasar la fiesta responsabilizindose de ella por prestigio y estrechar relaciones
socioecondmicas entre si.



114 LINGUISTICA Y CULTURA

y la tercera, en muchos casos, se asimilan notoriamente a la lengua y
cultura castellana. Dichos aymaras tratan de olvidar su pasado
desarrollando actitudes de mestizo. Ellos son obreros, comerciantes,
profesores y profesionales. En este grupo también hay aymaras mestizos
culturales que de alguna forma mantienen lazos con el campo; éstos
son especialmente comerciantes que vuelven a su pueblo en épocas
festivas, suelen ‘pasar preste en su pueblo’, pero, aligual que el segundo
grupo, son altamente discriminadores con los miembros aymaras de
las comunidades del contexto rural.

En este grupo de aymaras que residen en La Paz, existen
denominaciones segtin la zona en que viven: los aymaras que viven en
la periferia de la ciudad del Alto, suelen denominarse warmi-jaqi
‘mujer-persona’, término que se usa para referirse a hombres de
condicion socio-econémica baja; en oposicién a chola’moso
~q’ariso~q’arita” ‘mestizos culturales’. También puede haber
chota~pintalla’/ musu qallu ‘mujer de vestido/mocito (connotacién -
despectiva) o chota/q’ariso ‘mujer de vestido/mozo’, quienes tenen
una condicién socioecondmica més elevada (pertenecen a la clase
media).

d) Un cuarto grupo los conforman aquellos aymaras que todavia
conservan la lengua y algunos valores culturales, ellos pueden
adquirir ain mas actitudes de mestizo cultural. Les denominan
“ch’ixi~ch’afiulla~ch’alu~pintalla~allqa” ‘de dos colores’, y
pueden ser miembros de la clase dominante. Por otro lado, se les
denomina también p’asanqalla ‘rosetas de maiz’, paru ‘de color
blanco con mechones amarillos’ 0 q’ara’‘pelado’, término que en
su segundo significado, se refiere a un miembro, generalmente no
aymara, de la clase alta y también significa opresor.

9 La expresién chola es un denominativo de la muijer de pollera y al hombre con actitudes

de mestizo cultural.
10 Pintalla esun vocablo usado en las comunidades de Oruro que viene del castellano

pintadita; se refiere al tinte claro o rubio que usan las mujeres de vestido, denominadas
generalmente como chotas.
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Enla fiesta de su pueblo de origen, el mestizo cultural aymara es
considerado, y también desea ser visto, como diferente, “urbanizado”
0 “civilizado”, que posce una cultura citadina. Esto estd marcado por
su condicién socio-econdmica. Dentro de este grupo podemos
caracterizar a aymaras urbanos que atin mantienen lazos afectivos con
la comunidad, y otros que sencillamente estin desarraigados de ella.
A este grupo también pueden pertenecer los profesionales de una
primera, segunda y hasta tercera generacion, que atin se auto-identifican
con lo aymara comunitario.

l.os diferentes apelativos lratados anteriormente son peyorativos.
Las expresiones fluyen en contextos de conversacién cotidiana y en
ambientes de festividad, donde suelen converger los diferentes grupos
de aymaras. Asi, los aymaras, desinhibidos por el alcohol, acostumbran
a utilizar expresiones como las que hemos mencionado.

Un contexto donde convergen los aymaras de los diferentes grupos
son las fiestas patronales, las cuales cuentan con la presencia de la iglesia
catdlica, fundamentalmente a través del sacerdote que oficia la misa
del santo patronal. La iglesia catdlica, en parte, influye en la
reproduccién del modelo patriarcal. Por ejemiplo, en Afio Nuevo (2001),
en el pueblo de Guaqui de la provincia Ingavi', vecina de la comunidad
de Qurpa, la zona de estudio, asistimos a Ja misa de gallo del pueblo,
donde el parroco de nacionalidad extranjera'? decia a los fieles: “Cristo
eslacabezadelaiglesia”y “el hombre es la cabeza de la familia”. En
estas dos expresiones, CABEZA hace referencia a la autoridad; es una
expresion metonimica cuyo significado implica que en la familia la
autoridad esta representada por el hombre, o sea, el hombre representa
el poder en la familia. En términos de género, 1a esposa y los hijos deben
obediencia y respeto al hombre por su condicién de autoridad.

Al dfa siguiente, en la iglesia eslaban presentes las autoridades
entrantes y salientes de las comunidades pertenecientes a esta iglesia.

" La marka o pueblo de la segunda zona de estudio, ubicada en la provincia Ingavi
del departamento de La Paz.
"2 Estas situaciones pueden ser diferentes cuando se trata de sacerdoles nacionales.
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Allf, el padre bendijo con agua bendita la cabeza de las autoridades
entrantes; en cambio, a las esposas, que se encontraban en la izquierda,
solo les bendijo las manos. Esta accién fue acompanada por las
siguientes expresiones: “hombres, ustedes son los representantes de
Dios en las comunidades”; “mujeres ustedes son la costilla de Adan,
como tal, tienen que apoyar a sus esposos en la conduccién de la
comunidad, segiin los propésitos de la iglesia y el mandato de Dios”.
La accién icdnica y las expresiones vertidas por el parroco refuerzan el
reconocimiento de la autoridad masculina y el respeto y obediencia de
la mujer a su esposo en el afio de mandato en la comunidad. Es decir, la
mujer tiene el deber sagrado de apoyarlo, respetarlo y obedecerlo.

Por su parte, el Estado impone la estructura politica occidental,
desde los corregidores. En efecto, a partir de la Participacién Popular,
los municipios han relegado la estnictura politica de las comunidades
y ayllus a un segundo plano, subordinando a las autoridades
comunitarias a sus intereses politicos. Por ejemplo, la corregidora era
atendida en el apthapi (merienda comunitaria) con pleitesia y regalos
por parte de las autoridades entrantes de las comunidades, quienes se
dirigian a ella diciéndole “mama corijidura, jichhiiruxa markana
qamt’awayapxa” ‘sefiora corregidora, hoy vamos a pasar el dia en el
pueblo’, es decir, esta expresion era una peticién de permiso atenuado,
mediante el uso del sufijo t'a, para ocupar simbdlicamente el espacio
de la marka “pueblo’ por un dia, y asi cumplir con la obligacién de
pertenencia con el Estado Boliviano.

Es frecuente en las comunidades aymaras que las autoridades del
ayllu estén presentes en el pueblo por un dia para manifestar, segtin su
interpretacién, su pertenencia al Estado. Ahora bien, el hecho de que el
Estado esté representado por una mujer aymara (de pollera) no implica
que las relaciones entre aymaras del pueblo sean de proximidad social;
al contrario, son de distancia social. Es mas, la mujer de pollera de
pueblo facilmente discrimina al hombre de comunidad.
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6. Procedimiento

En el andlisis del corpus, se utiliza una metodologia de caracter
pragma-lingiiistica basada en el enfoque que toma elementos de morfo-
sintaxis, semantico y pragmatico, de acuerdo al marco de referencia
adoptado®. Esto permite interpretar un conjunto de datos recogidos
linealmente. En este sentido, en la recoleccidon de datos se han anotado
las expresiones empleadas en contextos comunicativos concretos,
asimismo se ha empleado la entrevista.

En tal sentido, para el presente lrabajo se han seleccionado lres
cintas del viaje realizado a las comunidades de Oruro, en septiembre
de 2001 y una cinta de dos comunidades que se encuentran a orillas
del rio Desaguadero en diciembre de 2002. Se ha complementado con
datos de la comunidad Parina Arriba de la provincia Ingavi, el mismo
grabado en 2007™. También anotamos expresiones de la comunidad de
Putuni de la provincia Omasuyos. De las cintas grabadas sobre los
tépicos como vida cotidiana, feria anual, feria local, cuentos, leyendas,
crianza de los camélidos y otros, se han extractado enunciados con
sufijos nominales y verbales en este estudio.

Los sujetos de nuestra investigacién son cinco hombres y cuatro
mujeres, cllyos nombres mencionamos a continuacién:

1. Teodora Pizarro: 80 afios aproximadamente, procedente de Luqa,
Ladislao Cabrera, identificado como (C2001, FO5A).

2. Felisa Mamani: 66 anos, procedente de Pampa Awllagas, provincia
Ladislao Cabrera, identificado como (C2001, FO5B).

3. llilaridén Luque: 65 afos, procedente de Kuntur Jughu, cantén Villa
Nueva, identificado como (C2001, FO7A).

 De acuerdo a Urrutia Cardenas (1978:11) en su trabajo “La formacién de palabras” a
nivel de lengua y discurso toma en cuenta un muiltiple enfoque: semantico, formal y
sintdctico. De acuerdo a este autor un estudio sélo formal de la lexicogenética no
explica todos los fendmenos, por lo mismo es necesario correlacionar lo formal con lo
funcional y lo significativo del signo.

* Cinta recopilada por Marina Aspi, en enero de 2007.



118 LINGUISTICA Y CULTURA

4. Pedro Plata: 50 afios aproximadamente, procedente de Kuntur
Jughu, cantén Villa Nueva, identificado como (C2001, F13A).

5. Benigno Ichutade 45 afios, procedente de Wich’ufi Khulla, cantén
Villa Nueva, identificado como (C2001, F13B).

6. LorenzaJanco de 42 afios, procedente de Takaka, rio Desaguadero,
identificado como (C2002, F1A).

7. Dionisio Quispe: 70 aios, procedente de Qallapa, rio Desaguadero,
identificado como (C2002, F1B).

8. José Aspi: 65anos, procedente de Parina Arriba, provincia Ingavi,
identificado como (C2007, F2A).

9. Francisca de Aspi: 70 afos, procedente de Parina Arriba, provincia
Ingavi, identificado como (C2007, F2B).

Los consultados, especialmente los varones, nos han manifestado
que siendo jévenes salen a realizar trabajos temporales a la ciudad de
La Paz, Oruro y otros departamentos como Cochabamba y Santa Cruz.
Asimismo, en las comunidades visitadas, entre los mismos consultados
se conoce que emigran a Chile para trabajar en la cosecha de la agro-
industria. El aymara de Oruro, identificado como la variedad surefa,
presenta mayor influencia del castellano, por un lado debido a la
proximidad de la ciudad de Oruro, y por otro, por los viajes que realizan
los miembros de estas comunidades al exterior como Chile.

7. Analisis del corpus

Tipoldgicamente, el aymara es una lengua aglutinante, ya que las
distintas funciones gramaticales estin marcadas por sufijos. Elaymara
consta de dos clases de morfemas: las raices y los sufijos. Los sufijos
pueden situarse después de un sustantivo, verbo, tema, raices
independientes y oraciones. Las raices nominales y las raices particulas
pueden ir solas como palabras, pero las raices verbales requieren de un
sufijo o varios. De acuerdo con Hardman, Vasquez y Yapita (1983: 119),
las funciones de la raiz pueden ser las de marcar sustantivo, verbo,
interrogacion o particula. Existen muchas raices ambiguas que
funcionan como raices nominales o raices verbales, y pueden tomar
sufijos nominales o sufijos verbales. Veamos dos ejemplos:
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RAIZ NOMINAL  GLOSA CAST. RAIZ VERBAL GLOSA CAST.
Uma agua uma-na tomar, beber
Sawu tejido sawu-na tejer

Una raiz se define como un morfema simple, el cual puede ir ligado
o libre. Los sufijos nominales s6lo aparecen después de la raiz nominal
para formar temas nominales (Briggs 1993: 110).

Enlalengua aymara, las estrategias pragmaticas de cortesia verbal
se manifiestan mediante el uso de sufijos, lexemas y locuciones”. En
nuestro trabajo sélo abordamos las funciones semanticas y pragmaticas
de algunos stifijos nominales y verbales.

7.1. Uso de expresiones pragmaticas en base a los sufijos nominales

Mediante el empleo de estas marcas lingiiisticas se establece la
proximidad o distancia social y/o personal. Ciertos sufijos,
especialmente los nominales y los derivativos verbales, pueden
intervenir en las expresiones pragmaticas de cortesia verbal.

Estos sufijos que describimos y analizamos, afadidos a ciertos
nombres o verbos, expresan funciones afectiva, de familiaridad,
compasiva, de intensificacién, de atenuacidn, activa, peyorativa y de
desvalorizacion.

7.1. 1. Funcién afectiva

En la funcién afectiva se manifiesta carifio o afecto de quien habla
hacia su interlocutor y se marca mediante el empleo de sufijos como
los siguientes: -clut ~ chi ~ itu, -lla~llu~itu, entre otros'® Estos sufijos
generalmente retiene la vocal precedente.

'S Ver en Miranda (2002).
' Los sufijos con funcién pragmatica aparecen en cursiva y negrilla como utiliza Briz
(1995) en morfemas con funcién pragmatica.
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Sufijos -chu ~ -itu

Los suifijos en cueslién, seguidos a ciertos términos de parentesco
expresan afectividad, como ofrecemos en los ejemplos a continuacion:

la. "Qhipa wawnaxa waynuchuxiwa, jupaxa Oruro sarxi”
(C2001, I5B, Oruro).

Mi dltimo hijo ya era jovencito, él se ha ido a Oruro.

En el enunciado 1a, la entrevistada recuerda con nostalgia a su
ultimo hijo, lo retiene atin como jovencito. El habia migrado a Oruro
hace varios afos, en la actualidad ya es un hombre adulto.

1b. “Qhipa wawajaxa waynituxiwa, jupaxa La Paz markaruwa
sarxi”
Las variantes de las expresiones la, y 1b estan vigentes en Oruro y La Paz.

Sufijos -chu~ -ita ~ -lla

2a. “Palachurux kunturiwa q'ipisxatayna” (C2001, F5B).
A la jovencita el condor habia llevado cargando.
El céndor habia llevado cargando a la jovencita.

2b. “Tawagqitarux kunturiwa q'ipisxatayna” (C2007, F2A).
2¢. “Tawaqullarux kunturiwa q’ipisxatayna”.

En los enunciados 2a, 2b y 2c el diminutivo de afecto esté expresado
por el sufijo -chu en la variante de Oruro, los sufijos -lla e -ita estan
vigentes en el rio Desaguadero, el primer sufijo esté en el habla de los
mayores, en cambio en los adultos y jovenes entra el préstamo del
castellano -ita.

Sufijos -llu ~ -itu

3a. ”Jamp’atux juq'ullullut tukuxa” (C2007, F2B)
El sapo del renacuajillo se convierte
Del renacuaijillo se convierte en sapo
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3b. “Jamp’atux juq’ullitut tukuxa”

El enunciado 3a se utiliza en ambas zonas y denota diminutivo de
afecto. En cambio el 3b el sufijo -itu es diminutivo.

Sufijo -itu

4a. “Tatayituw ukham munpacha, sistwa” (C2001, F5B)
Diosito asi habra querido he dicho.
He dicho que habra sido la voluntad de Diosito .

4b. “Tatituw ukham munpacha, sistwa”

El enunciado 4a se encuentra en la variante de Oruro, va seguido
del fonema /-y/, variante que comparte con la lengua quechua. En
cambio la variante de La Paz, la vocal precedente /a/ desaparece
quedando el alargamiento vocélico en la vocal /i/ como parte del sufijo
-itu, después de tata.

Sufijo -lla ~ -ku ~ -ita

5a. “Nayax tawaqullaw chachallant chachasxta” (C2001, FO5A)
Yo jovencita con el esposo me he casado.
Siendo jovencita yo me he esposado.

5b. “Nayaxa tawaqitaw chachakump chachasxta”

El enunciado 5a presenta el sufijo -1la con valor afectivo, en cambio
en la segunda palabra expresa familiaridad. En5b la variante es -ita 'y
en la segunda palabra es -ku con el mismo valor descrito.

5c. “Tatallia, mamallia iskuylaru janiwa khitkituti”
(C2001, FO5A)

Mi papacito, mi mamacita a la escuela no me han mandado.
Mis papacitos no me han mandado a la escuela.
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5d. “Tatakn mamakux iskuylaru janiwa khitkituti”'?
Papitu mamita a la escuela no me ha mandado.
Mis papacitos no me han mandado a la escuela.

En la expresion 5c¢ el sufijo diminutivo de afecto se expresa por -l(a)
con clisién vocdlica, en la palabra Tatallfia ‘mi papacito’ comtin en el habla
rapida de Oruro. El enunciado 5d, el diminutivo de afecto es expresado
por el sufijo -ku como en tataku ‘papacito’, mamaku ‘mamacita’.

La duplicacion del sufijo -lla y los sufijos ~ -ku ~ita

6a. Sullk’a wawllanallax maran ma kutikiwa tumpitu (C2001, FO5B)
Mi hijito menor una vez al ano se echa de menos.
Mi hijito menor se echa de menos una vez al afio.

6b. “Sullka wawitajax maran ma kutikiwa tumpitu”.
6¢. “Sullka wawakujax maran ma kutikiwa tumpitu”.

En 6a en la palabra wawllanalla aparece doblemente el sufijo -1la,
el primero marca afectividad, en cambio el segundo expresa
familiaridad. En la variante pacefia, se utilizan los sufijos -ku y -ita en
las palabras wawaku~ wawita ‘hijito’, como se observa cn 6by bc.

6d. “Tatakujax jiwawayxiwa” (C2001, FO5B)

Mi papacito se ha muerto.

6e. “Jilakupaw kuwartilar saratayna” (C2001, FO5B)
Su hermanito al cuartel habia ido.
Su hermanito habia ido al cuartel.

6f. “Mayni wawakux Santa Kurusan qamasi” (C2001, FO5B)
El otro hijito en Santa Cruz vive.
Uno de mis hijitos vive en Santa Cruz.

7 Algunos ejemplos que no estan identificados corresponde a los ejemplos
proporcionados por la sefiora Emiliana Quispe, procedente de la comunidad Nasa
Q’ara, ubicada en el rio Desaguadero.
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6g. “Kullakalafiaw anqa markar sarxatayna. (2007, F01A)
Mi hermanita se habia ido al extranjero.

Los enunciados 6d, 6e, 6f con el uso del sufijo -ku seguidos a los
términos de parentesco expresan diminutivo de afecto. En 6g el sufijo
-la que también denota diminutivo de afecto varia con el sufijo -ita,
como en kullakala ~kullakita ‘hermanita’.

El'sufijo -kun anadido a términos de parentesco significa afectividad.
Este sufijo se encuentra en el dialecto del sur y el dialecto del norte, en
este ultimo, el uso del -ku se encuentra en el habla de los ancianos.

Sufijo - la ~ Iu

El sufijo-la ~Inesta anadido a los términos de parentesco, adjetivos
onombres comunes en la variedad surefia y nortena, su uso se encuentra
especialmente en los hablantes mayores de 50 afios y manifiesta
afectividad, veamos los ejemplos correspondientes.

7a. “Waynu Walaxa jiwa wilala waynallakitaynawa” (C2001, F13A)

Waynu Wala (cerro) habia sido pues un jovencito chaposito'® nomas.

7b. “Jilalanampiw qamasiskayita, jupaxa jiwawayxarakiwa”
(C2001, F5B)

Vivia con mi hermanito querido, él también se ha muerto pues.

1y

En el enunciado 7a, la palabra “wilala” ‘chaposito’, es un adjetivo.

En la expresion 7b el sufijo -la alterna con el sufijo -lu, entonces
tendriamos “jila-la ~ jila-lu” "hermanito’.

7.1.2. Funcién de familiaridad

Los sufijos -ja; -la; -lla 'y -ku, seguido de términos de parentesco
denotan familiaridad hacia la persona a quien hace referencia.

¥ Chaposito refiere a la piel encarnada
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El sufijo -ja

Elposesivo de primera persona -ja ‘mi, mio’, seguido a los términos
de parentesco, objetos y animales, como indica Briggs (1993) marca la
posesion. Sin embargo, en nombres propios, en términos de parentesco
refiere a la familiaridad, veamos los ejemplos:

8a. “Yuqajaw qillganitu”.

Me ha escrito mi hijo.

En los actos ilocutivos cotidianos es muy normal que una madre o
un pariente cercano a una persona, en este caso de Iru, manifieste lo
siguiente:

8b. “Iritujaw qillganitu”.
Me ha escrito mi Irito.

Como podemos observar en 8D, el sufijo -ja se puede combinar
con el sufijo diminutivo -itu, que es préstamo del castellano. En este
caso -itu denota afectividad y -ja expresa familiaridad'. Este tipo de
expresiones se da en contextos comunicativos de proximidad social o
familiar, en el caso expresa una relacién de vivencia familiar.

El sufijo -la

9a. “Mamalajaw wal tugiritu” (2002, FO1A)

Mi mama me solia regafiar mucho.
En9a el sufijo -Ia seguido a mama ‘mama’, expresa familiaridad.

9b. “Chullpanakax phaxsi intinikiw siwa, ukat jiwasanakat tatala
mistunxix siy”. (2001, FO13A).

" El sufijo -ja al igual que los sufijos -ma, -pa y -sa en Hardman han sido idenlificad.os
como posesivos de primera, segunda, tercera y cuarta persona en la variante nortefa.
Sin embargo, estos sufijos yuxtapuestos a los términos de parentesco expresan
familiaridad y seguidos a términos comunes indican posesion.



SUFIJOS ATENUANTES EN EL AYMARA DE ORURQ Y LA PAZ 125

Las chullpas de sol a la luna tenian, de eso dicen que de nosotros el padre
(sol) habia salido.

Las chullpas tenian de sol a la luna, dicen que por eso habia salido para
nosotros el padre (sol).

En la expresién 9D, el sufijo -Ia, unido a tatala ‘padre (sol)’ se
personifica y marca en una primera instancia pertenencia al género
humano y por ende también familiaridad.

9c. “Ipalanawa jutatayna”. (2001, FO13A)

Mi curiada (por parte del hombre) habia venido.

En 9¢, al igual que el caso anterior, -la el sufijo en cuestién denota
familiaridad, seguido al término de parentesco ipa ‘cunada’.

El sufijo -lla

El sufijo -lla seguido a los términos de parentesco y nombres
manifiesta familiaridad, como podemos observar en el ejemplo a
continuacion:

10. “Chachllafiantiw ch’ugillall yapuchasipkarakta” (C2001, FO5A)
Con mi esposo papitas también estamos sembrando.
También estamos sembrando papitas con mi esposo.

Sufijo -sa~su

Los sufijos que tratamos son restrictivos, van en contexto de tata
‘sefior’ y mama ‘sefiora’.

11a.“Mamasa, wawar suyt’ayarapitaya”
Mi sefora, bautizamelo a mi hijo por favor.
Sefiora, bautizamelo a mi hijo por favor.
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En 17a, el sufijo -sa seguido a mama ‘sefiora’ es de uso en contextos
del aymara de La Paz y en hablantes bilingties, el enunciado expresa
familiaridad y stiplica, otra variante de La Paz y Oruro en contextos
de comunidad es quli mama ‘sefiora’.

11b."Tatasu, wawar iskuylar gillqt'arapitaya”
Mi sefior, inscribemelo a mi hijo por favor
Seror, inscribemelo a mi hijo por favor

En 11D, elsufijo-si en contexto de tata ‘sefior’ expresa familiaridad
y stiplica, su uso esta vigente en hablantes bilingiies. En contextos de
las comunidades de La Paz y Oruro tenemos quli tata ‘sefior’.

7.1.3. Funcién compasiva

La funcién compasiva es un sentimiento de conmiseracion hacia el
mal o desgracia que afecta a otro.

El sufijo -lla ~ -ita ~ -ku

En los contextos sucesivos el sentimiento de conmiseracion se
produce en funciéon del mal que afecta a “otros” en diferentes
circunstancias.

Los sufijos en cuestion, en ambas variantes tratadas, van seguidas
a nombres comunes y a ciertos términos de parentesco. Presentamos
los ejemplos a continuacién:

12a.”Jisk’a utallanakak qamasipxta” (C2001, FO5B)
En pequenias casitas precarias vivimos.
Vivimos en pequenas casitas precarias.

En 12a, el sentimiento de compasién se produce en torno a una
situacidn lastimosa que afecta a algunos habitantes de la comunidad
que viven en casitas pequenas y precarias.
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12b. “Awkisitunakaru, taykitanakar khuyapayanax wakisiwa”
(C2002, F1B)
De los viejecitos, viejecitas compadecerse es necesario.
Es necesario compadecerse de los viejecitos y viejecitas.

En 12D, presenta un tipo de conmiseracién dirigido a los ancianitos
y ancianitas solos que ya no tienen la fuerza necesaria para poder
sobrevivir, entonces necesitan de los demds para su sobre-vivencia.

12¢: “Jawiraxa q’ala kuntaminatawa, sik’a challwallanakakiwa utji”
(C2001, FO5B)

El rio todo contaminado estd, pequefitos pececitos hay.
El rio esta totalmente contaminado, hay pececitos pequenitos nomas.

En 12c, refiere a los peces muy pequenos, como el pejerrey y ademas
que su existencia es muy escasa y ya no hay ni para comer.

12d. “Wajcha wawanakaxa puchuknk manq’asisipki” (C2001, FO5B)

Los ninos huérfanos estan comiendo sobritas (de comida).

En 12d, presenta un tipo de compasién referido a los nifios
huérfanos que sobreviven comiendo sobritas de comida.

12e.”Ch’uqisitux t'unitakiwa achxaraki”
La papita ya produce menudito nomas.

En 12e, el sufijo -ita ~itu expresa un valor de lastima en los verbos
ch’uqi ‘papa’, t'una ‘menudo’. En el verbo achxafia ‘producir ya’ el
sufijo -raki tiene un valor de intensificacion.

7.1.4. Funcién despectiva
La funcién despectiva se refiere a un significado peyorativo o de

desprecio. “Se aplica a la palabra que incluye idea de menosprecio en
la significacion de positivo que precede”.
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El sufijo -itu préstamo del castellano

El diminutivo -itu, también puede tener un valor peyorativo si
aparece precedido a determinados nombres, veamos los ejemplos
correspondientes:

13a.”Uka jaqis-itu-r t'ant’ yapt'awayam”

A ese hombrecito yapale pan.
Auméntale pan a ese hombrecito.

En 13a, la expresion pertenece a un miembro aymara del pueblo
en relacién a un aymara de la comunidad.

13b. “aka imillitaxa jach’a jach’a tukutawa”
Esta muchachita esta grande grande.
Esta muchachita esta orgullosa.

En 13D, la funcién despectiva se manifiesta por el uso del sufijo
diminutivo -ita y la expresion jach’a jach’a, cuyo significado es
orgullosa. Esta locucién pertenece a una mujer mayor aymara de la
ciudad de La Paz de clase media, al referirse a una mujer aymara joven
que estudia y es procedente de la cindad de El Alto.

El sufijo -la

Recordemos que el empleo del sufijo -la en la variedad surena,
expresa afectividad; sin embargo, en la variedad nortefa, especialmente
en contextos bilingties, expresa un valor pragmadtico negativo anadido
alas palabras mama ‘sefiora’ y tata ‘sefior’. Ilustremos estas dos palabras
en un posible contexto comunicativo:

Una mujer aymara del pueblo de Guaqui®, retorna a su casa y ve
que una mujer aymara de comunidad se sienta en su puerta para vender

® El ejemplo se recogié en Achacachi, provincia Omasuyos. Posteriormente, se verificé
su uso también entre los habitantes de la poblacion de Guaqui de la provincia Ingavi
del departamento de La Paz.

? Mamala en este contexto es un insulto, seria equivalente a india. Expresion recogida

en un contexto de comunicacion real en La Paz.
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sus productos y entonces le dice:

14a.”Kuns akxar qunt’ast mama-la®, sartam!”
jPor qué te sientas aqui mamala?, levantate!
iPor qué te sientas aqui, india!, levantate!
Un hombre aymara citadino que camina por una calle del centro de La
Paz, se cruza con un aymara de comunidad q’ipiri?? y protesta:

14h. Aka tatalanakax walipuniw aywintanipxi
Estos tatalas se vienen mucho siempre (a la ciudad).
Estos indios vienen en cantidad (a la ciudad).

En los dos ejemplos anteriores observamos wna relacion que marca
la distancia y tensién social entre aymaras. En el primer caso, la persona
que emite ta]juicio es una mujer aymara de pueblo que dafia la imagen
positiva de una mujer aymara de la comunidad. En el segundo caso
tenemos a un hombre aymara de ciudad que también atenta con la
imagen de su interlocutor aymara de la comunidad. Los aymaras de la
comunidad con respecto a los aymaras de la marka ‘pueblo’ o ciudades
se ubican en una situacién socioeconémica de inferioridad.

Sufijo -li

El sufijo -1i tiene uso restrictivo, va seguida a ciertos términos de
parentesco que refieren a la senectud, pero a la vez connota un valor
despectivo, debido a que las personas de la tercera edad son

quejumbrosas, presentamos ejemplos a continuacién:

15a.”Uka awkilix purxpachati?”
(Ese viejecillo habra llegado?

En 15a, el sufijo -1i se une a la palabra awki ‘seror, padre’.

2 g’ipiri. Persona perteneciente a una comunidad que temporalmente va a la ciudad
para cargar bultos, como una forma de obtener recursos econémicos.
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15b. “Uka taykalix chuchak chuchasiski”

Esa viejecilla se pasa protestando.

En 15D, el sufijo -1i se une al término tayka ‘sefiora, madre’.
15¢. “Uka tawaqunakaxa aywilisipkiwa”.
Esas muchachas estin yendo lentamente.

En 15¢, el sufijo -li aparece en el verbo aywiiia ‘ir entre varios’ para
referir al caminar lento. En contextos comunitarios la gente suele decir
“wayna tawaqutakixa qullux pampawa, pampasa qulluwa” ‘para los
jovenes el cerro es pampa y la pampa es cerro’ que en su significado
metafdrico significa que los jovenes son agiles, y el andar lento de ellos
es criticado.

15d. “Pakalix anathuyampiw tupatayna”
El halconcillo se habia encontrado con el zorrino.
(Pakalimp, anathuyampi, cuento de la variante de La Paz).

En 15d, el sufijo -li yuxtapuesto a paka ‘halcén’ enuncia un valor
despectivo. En el cuento, el halcdn no ayudé al zorrino envenenado.
En contexto de la comunidad, entre conocidos deben ayudarse y
auxiliarse mutuamente.

El sufijo -ku~ ita

16a.”Jayra yuqalla!, uywakunawa” (C2001, FO7A)
iMuchacho flojo!, es mi criadito.
iMuchacho flojo! Es mi hijo adoptadito.

16b. “Jayra yuqalla!, uywatitajawa”

En el enunciado 16a, el sufijo -ku va seguido a nombres para denotar
un valor despectivo. En 16b, variante pacena, aparece el sufijo -ita;
como en la lengua aymara no hay diptongos, se agrega un fonema /t/
como parte del diminutivo que tiene valor despectivo.



SUFIJOS ATENUANTES EN EL AYMARA DE ORURO Y LA PAZ 131

El sufijo -chu

El sufijo -chu, puede seguir a nombres de animales para figurar
ciertos rasgos psicoldgicos, adjetivos, especialmente a algunos colores,
en cuyo caso connotan un valor negativo, entregamos algunos ejemplos:

17a.”Jisk’ach(u)® tawaqux wali saxrachuwa!” (C2001, FO7A)
La chiquitita joven es muy malita!
La joven chiquitita es muy malita!

En el enunciado 17a, el adjetivo jisk’a se usa para modificar a los
objetos, en el contexto que presentamos se usa para denotar desprecio
hacia una persona, y la expresién wali saxrachuwa es un adverbio de
modo con verbo implicado ser, y se intensifica por modificacién externa
por medio del adverbio wali ‘muy’y el sufijo -chu, haciendo referencia
al caracter.

17b. “Qarwa ch’ankhax janq uchuwa!” (C2007, FO2A)

El caito de llama es blancuzco!

En el enunciado 17b, el sufijo -chn va seguido a término jang‘u
‘blanco’, expresa un valor despectivo.

17¢.” Allgamarichuw?® jaqin phuchhaparu muyupayaski”
(C2001, F13A)
El halconcillo nomas a la hija de alguien estd acosando .
El acosadorcito nomas, a la hija de alguien estd acosando.

17d.“Mallkuchiwa jaqin phuchhapar muyupayaski”
El condorcillo a la hija de alguien estd rondando.
El acosadorcito esta acosando a la hija de alguien.

2 Eltérminojisk’acht tiene dos variantes: t'ili ‘enano/a’, muq’a ‘enana’, estas palabras
tienen mayor carga negativa.

* Los nombres de animales figuran ciertos rasgos psicolégicos de las personas, en este
caso allqamarichu ‘halconcillo” es una expresién metaférica cuyo significado es
acosadorcito, refiere a un hombre casado de estatura baja.



132 LINGUISTICA Y CULTURA

17e. “Uka waynaxa p’inqachuwa, janiw arskaspati” ~
(C2007, F1A)

Ese joven es de lo mas abochornadito, no suele opinar

17f. “Uka waynaxa p’inqasiriwa, janiw arskaspati”
Ese joven es abochornado, no suele opinar

Los enunciados precedentes, el uso del sufijo diminutivo -chi tiene
carga negativa hacia el interlocutor. En el enunciado 17e, la palabra
p’inqachu ‘abochomadito’, tiene mas carga negativa que p’inqasiriwa
‘suele abochornarse’.

Sufijo -1la

El sufijo -1la seguido a ciertos términos que denotan color figuran
ciertos rasgos fisicos o rasgos psicoldgicos, veamos los ejemplos a
continuacién:

18a. “Wali ¢'illullawa Chaparit kutt’anitayna” (C2002, F1B)
Muy amarillento habia vuelto del Chapare®.
Muy paliducho habia vuelto del Chapare.

En 18a, el término q’illu denota color amarillo, en el contexto que
ofrecemos es tina expresion metaférica refiere al semblante paliducho;
es decir, el interlocutor tiene quebrantada la salud.

18b. “Uka ch’uxnall jaqiruxa alisnukuniawa”.
A ese hombre traidorcillo hay que botarlo.

En 18b, el sufijo -1la va unido al término ch’uxiia ‘verde’, en el
contexto que tratamos es una expresién metafdrica y expresa un valor
negativo.

5 En expresiones como éstas hacemos dos traducciones, la primera es literal modificada
y la traduccién metaférica. En la traduccion literal modificada se’allera el qrden yla
gramatica lo suficiente para aproximarse a la forma de la oracién gjamatlcal‘ de la
lengua receptora. Esta forma se constituye como base para la traduccién metaforica.
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18c. “Kulijuy tawaqillanakax fiik’utas pintallakiw sarnaqxapxi”
Las jovencitas colegiales andan con el pelo pintadito.

En 18¢, el sufijo -lla en la palabra tawaqu ‘joven’ es un diminutivo,
el sufijo -lla en el término pintallaki ‘pintadita nomas’ es despectivo y
reficre a las actitudes de mestizo cultural que adquieren las nifias de la
comunidad al asistir a la escuela.

Sufijo -rara

El sufijo en cuestion es aumentativo, seguido de a nombres se
convierte en atributivos y puede expresar un valor negativo.

19a. “Uka imillaxa lakararawa, wal jaychasitu”
Esa muchacha es bocona, me ha contestado.
Esa muchacha es maleducada, me ha contestado.

En 19a, el sufijo -rara, seguido a laka ‘boca’ figura wuna cualidad
psicolégica negativa, refiere a una persona que da muestras de enfado
con palabras y gestos hacia sus interlocutores.

19b. “Tawaqrar jaqixa jutataynawa”
Habia venido el hombre (casado) lascivo con las muchachas.

En 19D, el sufijo -rara, unido a tawaqu ‘muchacha joven’, refiere a
un hombre acosador de muchachas jévenes. También pueden existir
otras expresiones como los siguientes: warmirara, refiere a un hombre
casado acosador de mujeres casadas. Con proyeccion a la mujer
tenemos: chacharara ‘acosadora de hombres casados’ y waynarara
‘acosadora de muchachos jévenes’

19c. Uka lap’arar jaqisti, kunampiraki uywatamsti?
Ese hombre piojoso, ;con qué te va a criar?
Ese hombre pobretdn, ;con qué te va mantener?
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En 19¢, el sufijo -rara en contexto de lap’a 'piojo’, es una expresion
metafdrica, figura un rasgo negativo. Para el denominativo que
tratamos existe variantes como jaraph q’ara ‘costilla pelada’ ‘pobretén’,
con proyeccién al hombre, para la mujer existe el término ampar q’ara
‘mano pelada’ ‘despilfarradora’, en estos casos son expresiones
metafdricas.

Sufijo -raki +-ti?

Elsufijo -rakiidentificado en Hardman como, sufijo independiente;
es decir, puede yuxtaponerse a nombres y verbos, en el siguiente caso
que presentamos esta inscrta de una pregunta de reconfirmacion.

20a. A: Qunuskaraktati?

;Qué haces aqui también sentada?

20b. B: Jisa, qunuskaraktpi

Si, estoy sentada pues (a ti que te importa).

20c. A: Akan qunusktati?

¢ Estas sentada?

20d.B: Jisa, qunusktwa

Sf, estoy sentada.

El sufijo -raki, identificado en Hardman, Vasquez y Yapita (1983),
Briggs (1993) tiene la funcién de agregador. En 20a en el turno A',’el
sufijo -raki, seguido aun verboen forma de pregunta de reconfirmacion,
atenta contra la imagen negativa del interlocutor, éste a su vez, puede
responder también de manera negativa como ocurre en 20b, dapdo a
entender a su interlocutor que tal hecho no es de su incumbencia. El
enunciado 20c en el turno A es una pregunta atenuada.
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7.1.5. Funcién intensificadora
Sufijo -ku

Recordemos, Briz dice que los intensificadores enfatizan las
contribuciones del hablante; son refuerzos expresivos de la razén, de
la verdad expresada.

21a.”Uka warmix llujchiknwa”? (C2001, FO13A)

Esa mujer es una lerdita

21b. “Uka awkilix wali thithikuwa” (C2001, F012A)

Ese viejecillo es muy rabioso

En los enunciados 21a y 21b el sufijo -kn va unido a los adjetivos
llujchi‘lerdo/a’ y thithi ‘rabioso/a’, en la comunicacién cotidiana con
el uso del sufijo -ku o -itu se intensifica para connotar un valor
despectivo.

El sufijo -1la

En los casos a continuacién el sufijo nominal -lla va seguido a
adverbios como ofrecemos los ejemplos a continuacién:

22a.Phistanakan jaqixa phughpachallawa (C2001, FO5A)
En las fiestas la gente es casi llena
Es casi lleno de gente en las fiestas (el pueblo)

En 22a el sufijo -Ila enfatiza la palabra phugha ‘lleno’, que seguido
del sufijo -pacha cuyo significado es ‘casi’ se tendria phughpachawa,
pero en la comunicacién cotidiana la gente suele usar como en el
ejemplo, cuyo infinitivo serfa un adverbio con verbo implicado ‘ser’
como: phuqhpachallana ‘ser casi lleno’.

* La variante de llujchiku es llawq'achu
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22b. Nanakaxa akanxa juk’a uywalla.ki uywasipxta (C2001, FOSA)
Nosotros en aqui pocos animalitos noméas nos criamos.
Nosotros aqui criamos pocos animalitos nomds.

En 22D la intensificacién se presenta por modificacién externa
mediante el empleo del adverbio juk’a, y la modificacion interna por
medio del sufijo -lla y el sufijo -ki.

La duplicacién del sufijo nominal -/la

Enla variedad surefia es muy comtin escuchar nombres de animales
u objetos considerados importantes para ellos, con la duplicacién del
sufijo-Ila. Entonces, por un lado, el sufijo expresa afectividad y enfatiza
o intensifica el nombre para indicar la importancia de los mismos,
ilustremos con algunos ejemplos:

23a. Qarwalla.lla.x utjaskarakiwa (C2001, FO5A7)

Todavia hay llamitas que son importantes (para la subsistencia).

Enelenunciado 23a, el hablante duplica el sufijo -Ila, con el empleo
del primero se indica afectividad, con el uso del segundo se sefiala la
importancia de la crianza de la llama, puesto que en la regién surefia,
la llama es importante en la economia y en la ritualidad de las
comunidades. Entonces, el primer sufijo -lla es afectivo y el segundo
es intensificador.

23b. “Jamach’i-lla-lla-nakax t'ula-lla-nakarus, sik’a wichhullarusa
tapachakiwa” (C2001, FO5A7)

Los pajaritos de toda clase en t'olarcitos y pequenias pajitas se anidan.
La variedad de pajaritos anidan només en los t’olarcitos y en las pajitas .

En la expresion 23b, el sufijo -lla en primera instancia marca
afectividad, y el segundo sufijo enfatiza.
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Sufijos -pita + -ki

24a.”Ma markaxa tayka wilapita.kiwa samagi”
Un pucblo vive puramente de sangre de la madre nomds.
Un pueblo sobrevive solamente (unido) a la pobreza.

El enunciado 24a, es una expresién metafdrica, en este contexto el
sufijo -pita ‘puramente’ en un sufijo adverbial yuxtapuesto a wila
‘sangre’, seguido del sufijo -ki que intensifica la palabra con funcién
de adverbio de modo en la oracién precedente.

24b. “Taykitax llakipita.kiw jiwxatayna”

La viejecita habia muerto de pura tristeza nomas .

En la expresion 24D, los sufijos -pita y -ki intensifican el adverbio
de modo lakipitakiw ‘de pura tristeza’ en el contexto de la oracion
precedente.

7.1.6. Funcidn atenuante

Los sufijos independientes como: -ki, -rak:, -puni y -jama, en ciertos
contextos, pueden cumplir funcién atenuante. Estos sufijos en el
contexto (que lratamos van yuxtapuestos a los verbos, como podemos
observar en los ejemplos a continuacion:

Sufijo -ki

25. “Chachamax jisk’a tansaki.sa!”
iTu esposo es de baja estatura nomas!

En el ejemplo precedente, expresién de admiracion atenuada,
donde el sufijo -ki atentia el mensaje y el sufijo -sd, expresa admiracion.
Sufijos -ki + -puni
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26. “(...) chaski p’iq’iki.puni w¥ utat uta muytaskixa?"
(C2007, F2B)

La cabeza chaski nomas siempre de casa en casa esta dando vueltas.
La autoridad chaski notifica (sobre las reuniones) de casa ¢n casa nomas
siempre.

Elenunciado 26 presenta la intensificacion por modificacién interna
por medio de los sufijos -ki ‘nomas’ y -pini ‘siempre’.
Sufijos -ki + -raki

27. "Wawanakaki.rakiw juti, jupanakakiw niq’i palatunak
p’akxapxixa”
Las guaguas nomas siempre han venido, ellos nomas han roto los platos de
ceramica.
Han venido solamente los nifios, ellos només han roto los platos de cerdmica.

Hemos descrito en los diferentes contextos el uso de sufijos
nominales con funcién pragmatica que son propiamente de origen
aymara, sin embargo, en algunos casos el diminutivo -itu y sus
alomorfos de la lengua castellana reemplazan a estos sufijos con el
mismo valor pragmdtico en la lengua aymara®. En algunos casos la
atenuacion se marca con un solo sufijo, cn otros en combinacién de dos
o tres sufijos.

7.2. Sufijos derivativos verbales
Los sufijos verbales constan de dos sub-grupos. Pertenecen al

primer grupo los derivativos, y al segundo grupo los flexionales. Los
sufijos derivativos que aparecen junto a la raiz del verbo marcan

¥ Chaski p’iqi ‘autoridad chaski’ se ocupa de notificar a los miembros de la comunidad
sobre las reuniones mensuales y otras que con regularidad se llevan a cabo en la

comunidad.
% Parinax suxta sunaniwa, sapa sunaxa ma chaski p’iqiniwa. ‘Parina tiene seis zonas,

cada zona tiene una autoridad chaski’. El chaski es equivalente al secretario de

comunicacion. . N
B in el castellano boliviano, Mendoza (2000: 9-29), identifica seis valores pragmaéticos

del sufijo -ita y sus alomorfos.



SUFIJOS ATENUANTES EN EL AYMARA DE ORURO Y LA PAZ 139

direccidn, localizacidn, intensidad, duracidén de la accién, etc. También
hay un grupo de sufijos derivacionales que verbalizan a los nominales.
Los sufijos flexionales marcan el tiempo, persona y origen de la
informacidn, expresada en las cuatro personas: naya ‘yo’, juma ‘tW’,
jupa ‘él/ella’ y jiwasa ‘nosotro/as’, que a la vez interactiian en el
paradigma de nueve personas.

Los sufijos derivativos que se anaden a la raiz verbal implican
cambios de significado, por un lado, y en otros sélo se matiza la
semadntica verbal. Estos sufijos son parte de las estrategias pragmaticas
de cortesia verbal, como el - t'a, -ya, -si, -nta, -fiani (sufijo flexional de
cuarta persona inclusivo), estos sufijos generalmente aparecen en
combinacion en las expresiones cotidianas, tal como podemos observar
mas adelante.

7.2.1. Funcidn de cortesia

En el mensaje se advierte cierta manifestacién de atencién,
deferencia o amabilidad de quien habla hacia su interlocutor. Esta
funcién se asemeja a la funcién afectiva o de carifo.

Una anfitriona de una fiesta le dice a su invitada que quiere retirarse:

28a.”Suyt’akimaya, anchhicliliitawa manq’asxaiidni”
Espera un ratito por favor, ahoritita vamos a comer.
Espera un momentito por favor, vamos a comer en seguidita.

En el enunciado anterior, los sufijos -t’a y -ya aparecen de manera
discontinua en el verbo suyana ‘esperar’. El sufijo, -t'a, en el contexto
oracional, significa ‘un ratito’, y atenia la peticién. Este sufijo fue
identificado por Briggs (1993) como indicador de una accién
momentanea. Por otra parte, el sufijo -ya, en este contexto, se emplea
por la anfitriona para persuadir a la invitada; su traduccidn puede ser
‘por favor’. Por otra parte, el empleo del sufijo tlexional de cuarta
persona inclusivo -iiini, en el contexto verbal, expresa la relacion de
proximidad familiar.
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En otras situaciones comunicativas, entre interlocutores
pertenecientes a dos estratos sociales diferentes, se puede presentar la
stiplica como un recurso de laatenuacién. En este caso, una aymara de
ciudad le pide a una aymara de comunidad que constantemente va a
la ciudad que por favor se lo encargue a alguien que quiera trabajar
como trabajadora del hogar en su casa, veamos el ejemplo
correspondiente:

28b. A: “Irp-t’a-ni-rap-ita-y ma chikaru, amp suma”
Traemela pues a una chica, por favor.

28c.B: “Ma chikawa rawajai munaskana, jisk-t’a-rapi-mawa”
Una chica queria trabajar, te lo voy a preguntar.

En la peticién anterior de A aparece nuevamente los sufijos -t'a +
rapi + ya, el primer sufijo marca la atenuacion, el segundo sufijo enuncia
un favor del interlocutor hacia el hablante y el tercero expresa
persuasion. Ademds esta peticion es reforzada por la expresion de
cortesia antp suma por favor.

7.2.3. Funcién activa

La funcién activa manifiesta por excelencia actos de habla como
las solicitudes o demandas. No obstante, es posible observar también
esta funcién en otros tipos de actos mds o menos apelativos asi como
las recomendaciones o sugerencias.

Sufijos -t'a +-ki + -ya

En los ejemplos a continuacién, el sufijo -t’a enuncia la atenuacion,
el sufijo -ki expresa la intensificacién y -ya es un sufijo de cortesfa, los
verbos con el uso de estos sufijos alude una stiplica, veamos los ejemplos
a continuacion:

29a.”Kasiritu, alt‘asikitaya”
Caserito, cémprame nomas pues, por favor.
Caserito, por favor cémprame nomds pues.
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El enunciado 29a es una peticién que expresa una siplica, esto se
da en un contexto en que la vendedora no es de oficio, vende a precio
rebajado el excedente del producto que cosecha. Esta situacién se
presenta en personas de la comunidad que venden sus productos y
tienen que volver en el dia a su lugar de origen.

29b.A: “Chanipat iraqt’awayakitaya”
Rebéjeme nomads pues de su precio, por favor.
Por favor, rebijeme nomds pues de su precio.

29¢.B: “Ancha.piniw ghatustaxa, asiytisti kayupampiti juti?”
Mucho siempre reclamas, ;el aceite viene con sus pies? (se trae el aceite caro,
ademads se paga pasaje).

En 29D, en el pueblo de Guaqui, la compradora es un miembro de
una comunidad y no tiene suficiente dinero para comprar el producto
que esta caro, en este caso el aceite, entonces stiplica para la rebaja del
mismo. Frente a ello, en 28¢ la vendedora de oficio la recrimina por
medio del adverbio ancha ‘'mucho’ -pini ‘siempre’ y el verbo qhatusifia
‘reclamar’, ademas en forma indirecta manifiesta que el aceite esta caro
y llevan hasta la feria del pueblo con pasaje.

29d. “Wayk’allamp irxatt’awaykitaya” (Feria de Ch’allapata, 2002)
Auménteme nomas pues con ajicito, por favor.
Por favor, auménteme nomas pues con ajicito.

En 29d la compradora es un miembro de la comunidad, stiplica a
lavendedora que es su casera, para que le aumente con ajicito. En estos
casos, generalmente la interlocutora vende los productos que produce
a precios infimos a su casera del pueblo. Pueden ser comadres, entonces,
la comadre de la comunidad, vende a su comadre que es una alikipa o
revendedora los excedentes de su produccion.

29e.”Qullqit wankatatatwa, yanapt‘apxakitaya”
De dinero estoy seca, ayidenme puies por favor.
No tengo dinero, aytiddenme pues por favor.
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El enunciado 29e es una peticién atenuada, a consecuencia de que
no tiene nada de dinero, enunciado por la expresién metaférica quilqit
wankatatana ‘estar seco/a de dinero’ ‘no tener nada dinero’. En
términos metaforicos se concibe el dinero como liquido.

29f. “Katuqt’apxakitaya, amp suma. Janikiy jan sapxistati”
Recibenos nomas siempre pues, por favor. No siempre nos digas no.

El enunciado 29f es una peticién que expresa una siiplica con
cortesia, con el uso de los sufijos -t'a, -ki y -ya, yuxtapuestas a la raiz
verbal katu- ‘agarrar’, reforzada por la expresién amp suma ‘por favor’.
Ademas de la segunda oracién donde aparece también el sufijo -ki en
la raiz jani 'no’.

Sufijos -t'a + -ya

30a.”Qarxatastaxa, ik-t’a-sxama-ya”
Si estas cansada, descansa por favor.

La expresién 30a es una sugerencia expresada por el hablante, la
primera persona naya ‘yo’, hacia la segunda persona por medio del
verbo ikt'asxaiia ‘descansar ya’, el sufijo -t'a expresa la sugerencia, y el
sufijo -ya ‘por favor’, refuerza la sugerencia con cortesia.

Los verbos con el uso de los sufijos discontinuos -t’a y -ya expresan
una sugerencia con cortesia.

7.2.4. Funcidén atenuante

La funcién atenuante contribuye a mitigar la caracteristica negativa
hacia el interlocutor. Manifiesta ademds situaciones que resultan
penosas o molestosas de admitir o declarar.
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Sufijo -si + -ya

En el contexto que presentamos, el sufijo -si es reflexivo; es decir,
la accidn es realizada por el oyente. Este sufijo yuxtapuesto al verbo,
intensifica la accion del mismo, en combinacidn del sufijo -ya, cuyo
significado es ‘por favor’, se atentia la peticién. Veamos el ejemplo
correspondiente:

31a.”Manq’asimaya, thayarxaniwa”
Comele por favor, se va a enfriar.
Come de una vez por favor, se va a enfriar.
Sufijos -fidni +-ya

32a.A: "Mark sarananiya”
Vamos al pueblo por favor.

32b.B: “Janikiw markar sarkiristti, qarjatjama.kitwa
Parece que no voy al pueblo, parece que estoy nomas cansada.

En el didlogo 32a, la peticion es manifestada por el sufijo -itani,
flexion verbal de cuarta persona, en presente perfecto, donde el hablante
se incluye, y el uso del sufijo -ya atentia la peticién. En la respuesta
con el uso de los sufijos -ki, -ri, inserto en el primer verbo expresado en
forma negativa enuncia una disculpa, y en la segunda oracion los -
jama, -ki constituye la causa y definitivamente no ira al pueblo.

Sufijos -ka + -ya
33a.A: “Sumataki.ya qullqi churxita”

De a buenas nomds por favor dame el dinero.
Por favor, pdgame el dinero de a buenas.

33b. B: “Churaskchimaxaya, katusxatisti?”

Te lo voy a estar dando pues, jacaso me lo voy a agarrar?

En ejemplo precedente la peticion realizada por el hablante es una
advertencia, y es respondida por el interlocutor en forma desafiante.
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33c. A: “Jumax pantxastaxaya”
Ta te has equivocado pues.

33d.B: “Jisa, pantxastaya”

Si me he equivocado pues.

En 33c, la oracién enuncia una llamada de atencién atenuada,
expresada por el uso del sufijo -ya usado en el verbo pantxasiia
‘equivocarse’; en la repuesta también con el uso de -ya se solicita una
disculpa.

Sufijos -t'a+ -ki -ya

34a. Arst’asinipkakimaya, ist’asipksmawa
Hablen nomas pues por favor, les estoy escuchando.
Por favor hablan nomas pues, les estoy escuchando.

Elenunciado 34a, s una peticién atenuada de la primera autoridad
de la comunidad de Parina Arriba, frente a dos personas en conflicto,
la atenuacién se marca mediante el empleo de los sufijos -t'a, -k’i y -
ya. En estos casos, en la comunidad existe una proximidad social,
entonces las expresiones son atenuadas y cortesas.

En cambio en un contexto donde la autoridad del pueblo, como la
policia, y los miembros de la comunidad en conflicto se manifestara lo
siguiente:

34Db. “Jank’ak arsunipxam”
Hablen rapido.

34c¢.”]Jank’aki.y arsunipxam”
Hablen de una vez pues.

En 34b la expresion es un mandato de la autoridad vertical y
hegeménica, en este caso, la relacion que se establece entre policia y el
reo es de distancia social. Una forma atenuada seria mds el uso del
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sufijo -ya, ‘pues’, en cambio en la 31c la peticién esta atenuada por el
uso del sufijo -ya ‘por favor’.

7.2.5. Funcion intensificadora
Sufijo -t'a

35a.”Mama, tata akhull#’ananiya” (C2007, F2B)
Seiora, senor aculliquemos pues.
Seriores aculliquemos pues.

En el enunciado 35a el sufijo -t'a usado en el verbo akhullifa
‘aculliar’ en presente perfecto es un intensificador, reforzado con el
sufijo -ya de cortesia.

35b.”Mallku awki, mallku tayka chuymacht’i, ch’amancht’i”
(C2007, F04)

El sefor mallku, la senora mallku apoyan los pulmones y dan fuerza (a los

miembros de la comunidad)
El sefor mallku y la sefiora mallku consuelan y fortalecen (a los miembros

de la comunidad)

En la expresion 35D, el sufijo -t’a va seguida a los verbos
chuymacht’ana ‘consolar’ y ch’amanch’t’ana ‘fortalecer’. Ambas
expresiones son metafdricas.

35¢. Karnawalan mallkunakarux thught’ayapxi, k'uch’irt’ayapxiwa
En carnavales a los mallkus (los comunarios) les hacen bailar y les hacen
alegrar
(Los comunarios) hacen bailar y alegrar en carnavales a los mallkus

Elsufijo -t’a intensifica el verbo thught’ana ‘bailar’ y k’uch’irt’afia
‘alegrarse’.

Sufijo -nta
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El -nta hasido identificado en Hardmman (1983) como inceptivo,
con el significado de "hacia adentro’ y ‘en cantidad’. En el contexto que
tratamos es un sufijo intensificador. Ofrecemos en el ejemplo siguiente:

36. “Nayra kustumwrinaka katulikunakaw t'unantawayapxi”
(C2007, F2B)
Las costumbres antigiias los catélicos han roto.
Las costumbres antigiias han quebrantado los catdlicos.

La intensificacion se presenta por medio del sufijo -nta en el verbo
t'unantawayafa ‘quebrantar’.
Sufijo -su

El sufijo -su solamente enfatiza el significado; en la comunicacién
cotidiana se emplea el sufijo enfatizador en cuestion. Elsufijo-su puede
presentar otras funciones.®

37. “Sapa dos de eniruwa mallkunakax turksusipxi” (C2007, [2A)
Cada dos de enero los mallkus se cambian.
Los mallkus se cambian cada dos de enero .

En 37, el sufijo -su solamente enfatiza el verbo turkana ‘cambiar’.
Sufijo -xa
Hardmman (1983) identifica el sufijo en cuestiéon como divisor,

como en el verbo lakxafa ‘dividir’, en el contexto que tratamos presenta
el valor de intensificacién en verbos emotivos, veamos los ejemplos:

38a.”Warmiruw nuwxatayna”
Habia pegado a la mujer.

% Ver el articulo “La traduccién en el lenguaje figurado (aymara—castellanq)”, en revista
Lexi Lexe 4. Instituto Boliviano de lexicografia y otros estudios linguisticos. La Paz-
Bolivia, 2003.
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En 37a, el sufijo -xa yuxtapuesto al verbo nuwafa ‘pegar’
intensifica la accién.

38b. “Mamajax walpin tuqxitu”
Mi mama me ha regafiado mucho.

En 38D, la intensificacién se presenta por modificacién externa, por
medio del uso del adverbio wali ‘mucho’ y por modificacién interna
por medio de los sufijos -pini y -ja.

El adverbio suma y los sufijos -pini + -su

39. “lkinanak sumpini thalsuta”
Las camas bien siempre vas a sacudir.
Vas a sacudir bien siempre las camas.

En 39, la intensificacién se presenta por modificacién externa por
medio del adverbio suma "bien’ y por modificacién interna por medio
de los sufijos -pini 'siempre’ y el sufijo -su, sufijos que estan ubicados
discontinnamente en la frase verbal en cuestion.

Sufijos -t'a + -puni.

40. “Arumanakaxa jan jayranakamp tupasinatakixa
khuyt’asisapuniwa sarnaqana”. (C2007, F1B)
En las noches para no toparse con los flojos hay que silbando siempre caminar
En las noches, para no toparse con las almas, hay que caminar siempre

silbando.

En 40, la intensificaciéon se presenta por modificacién interna por
medio de uso de los sufijos -t’a y -puni.

El adverbio wali y el sufijo -pini

41. “Mallku, mama t’allaxa wali rispitupiniwa sarnaqanapaxa”
(C2007, F2A)
Elseior malku y la esposa del mallku con mucho respeto tienen que convivir
(con la comunidad).
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El sefior y la sefiora mallku tienen que convivir con mucho respeto (con la
comunidad).

El enunciado 41, la intensificacion se da por modificacién externa
e interna con el uso del adverbio wali ‘mucho’ y el sufijo -pini ‘siempre’.

Sufijos -t'a + -raki.

42. “Pasarunakax machaq awturiranakux iwxt’a.rakiwa”
(C2007, F2B)

Los pasados a las nuevas autoridades también recomiendan.

(Las autoridades) pasadas recomiendan también a las nuevas autoridades.
En 42, la intensificacién se marca por los sufijos -t’a, y -raki.
Los sufijos -t'a + ki + -puni

43a.” Awki mallkun chikutipaxa jiwa ajuntt’ataki.puniwa”
(C2007, F2A)
Del seior mallku su chicote bonito colocado siempre pues esta
El chicote del sefior mallku esta colocado correctamente pues

En 44a, los sufijos -t’a, -ki y -puni en el verbo ajuntt’atakipunina
‘estar colocado bien’, intensifican la expresion.

14b. A: “Jumax pantxasi.ki.pun.tawa”
Tii equivocarte nomas siempre sabes.

Tu sueles equivocarte nomds siempre.

44c.B: “Jisa, nayaxa pantxasi-ki-pun-t-pi”
Si, yo siempre me equivoco (y a ti que te importa).

En el enunciado 44b, los sufijos -ki y -puni usados en el verbo
pantxasikipuniiia ‘equivocarse nomas siempre’ expresan una critica;
ambos sufijos enfatizan o intensifican las cualidades negativas del
interlocutor. Por su parte, el interlocutor puede responder también de
forma descortés, como ocurre en el ejemplo Hc.
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Sufijos -t'a + ta + -ki

45a.”Ayllunakan aynacht’a.ta.kiwa qamasipxta” (C2007, F2B)
En las comunidades en abajo nomds siempre vivimos.
En las comunidades, vivimos nomds siempre en pobreza.

En el enunciado 45a la intensificacidon de forma interna con el uso
de los sufijos -t'a, -ta, y -ki.
45b.”Mallku awkisa, mallku® taykasa marpachana suma
isthapt’a.ta.kiwa saraqapxi”
Tanto el senor como la senora mallku en todo el ano bien vestidos nomas
siempre andan.

Tanto el sefior como la sefiora mallku caminan todo el afo elegantemente
vestidos nomads.

EnJa expresion 45D existe modificacién externa con el uso del adverbio
suma ‘bien’ y modificacién interna con los sufijos -t'a, -ta y -ki.

8. Conclusiones

Desde el punto de vista funcional, algunos sufijos nominales y
verbales presentan un caracter polisémico. En el presente trabajo, hemos
tratado nueve funciones de estos sufijos: |afectivo], [familiaridad]
[intensificador], [desvalorizacidén] [atenuante], [cortesia], [compasiva],
[despectivo], [actival.

En este sentido, se han identificado ciertos sufijos, especialmente,
los nominales como ser: -chi ~ -chu ~ -itu; -la~lu,, -lla, -1lu, -ku, -ja;
los derivativos verbales como: -t'a, -ta, -ya, -si, -nta, -su y los sufijos
independientes; -ki, -puni, -raki -jama, los mismos que pueden ir tanto
con nombres y verbos; el sufijo -ya de cortesia y otros. Estos sufijosson
produclivos en las expresiones pragmadticas de cortesia verbal; ademas,
éslos cumplen la funcién de expresar afectividad, familiaridad y
alenuacion tanto negativa como positiva.

W Mallku es la primera autoridad de la comunidad.
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Enlas expresiones pragmaticas, en el contexto aymara, se establecen
relaciones de proximidad social, proximidad personal y proximidad
familiar, ademas de las relaciones de distancia social, distancia personal.
Depende de la situacién comunicativa en un contexto aymara, para
que dos aymaras diferentes puedan ser kullaka ‘hermana’ o tiya ‘tia’,
ello est4 senalando la distancia social y admitiendo la identificacion
sociocultural.

Los actos comunicativos verbales ritualizados son complementados
por actos extralingiiisticos y paralingiiisticos donde es importante cl
tono de la voz, los ademanes de las manos, las inclinaciones del cuerpo,
la mirada, el silencio, el uso de la coca, los tejidos en los que se coloca la
coca y otros.
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APROXIMACIONES A LA IDENTIDAD CULTURAL

Porfidio Tintaya Condori

En el campo de las ciencias humanas y sociales, el estudio de la
identidad constituye wno de los asuntos que en la actualidad cobra
una notoria importancia. Para esto han influido tanto las ciencias
antropoldgicas, que se ocupan de las representaciones que los pueblos
tienen de si mismos, como también los movimientos sociales que luchan
por reivindicar la cultura y la identidad de los pueblos originarios en
América Latina. Los movimientos de expansién y homogenizacién que
caracteriza la globalizacién generan consecuencias que conducen a la
afirmacion de lo propio tanto en los sujetos individuales como en los
colectivos sociales.

Sin embargo, la comprension de la identidad sobre su modo de
construccion y el papel que juega en los procesos culturales y en el
comportamiento de los individuos es un asunto en tormo al cual existen
puntos de vista y posiciones disimiles. Las discusiones en cuanto al
modo constitucién y actuacién de la identidad se trasladan a debates
en ambitos filoséficos, epistemoldgicos v politicos. Las investigaciones
sobre este asunto constituyen interpretaciones que tienden a dar
consistencia a posiciones politicas y ideoldgicas mas que a conocer su
modo de desarrollo, las maneras en que se cristaliza la identidad y la
manera en que esta formacién subjetiva mediatiza el comportamiento
humano.

El cstudio de la identidad hasta antes de los afos 90s del siglo
pasado ha sido un asunto de poca importancia. Fue desplazado por
disciplinas y concepciones tedricas a un plano secunda~io. Por ejemplo,
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tanto la concepcidén de sistema de la sociedad de Parsons (1968), asi
como la concepcién dualista de sociedad o marxistas, han hecho que la
identidad sea eclipsada como fenémeno por los mecanismos de
autorregulacién que tiene la sociedad y por los ritmos econdémicos que
rigen las luchas de clases. Por otro lado, en la ciencia psicolégica, las
teorias mas influyentes no se han ocupado de este asunto. Ante la
influencia del positivismo, el conductismo, al centrarse en el estudio
del comportamiento como objeto observable y medible, desplaza
cualquier preocupacion por fenémenos subjetivos o de conciencia. De
igual manera la psicologia cognoscitiva, al privilegiar los procesos
cognoscitivos (el pensamiento, los procesos racionales), subsume
cualquier formacién psicolégica dinamizada afectivamente a un plano
secundario. Para el psicoandlisis la identidad no es mas que una
formacién imaginaria en la que sc aliena el sujeto y en consecuencia
més que identidad se habla de identificaciones. Los aportes mas
significativos se han dado en el campo de la psicologia fenomenolégica
de Carl Rogers (1986) en tormo a la concepcién del si mismo, en la teoria
psicosocial de Erik Erikson (1972) sobre la identidad como asuncion de
roles, y en el campo de la psicologia social cognoscitiva con Serge
Moscovici (1979) en torno al concepto de las representaciones sociales.

Sin embargo, estos aportes en el campo de la psicologia no han
tenido la fuerza para generar investigaciones serias debido, por un lado,
a la escasa consistencia tedrica de estas aproximaciones psicologicas y,
por otro lado, debido a que la fuerza legitimadora de las teorfas sociales
norteamericanas y europeas ha tenido mayor influencia en la
comprensién de la identidad como un hecho socioldgico o discursivo
mas que psicoldgico.

En lo que sigue, se exponen de manera general tres grupos de
aproximaciones sobre la comprensién de la identidad. En primer lx?gar,
la identidad concebida bajo el paradigma de la conciencia y bajo el
paradigma del lenguaje. En segundo lugar, la aproxirpacic’m
desarrollada por las diferentes disciplinas cientificas, en especial de la
sociologia, la psicologia y la antropologia, y en tercer l}lgar, una
aproximacién de la identidad desde diferentes teorias sociales de la
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identidad. Finalmente se expone a uno de los autores que en la
actualidad desarrolla una concepcion relativamente amplia sobre la
identidad. Se trata de Gilberto Giménez, un antropélogo paraguayo
que radica desde hace mucho tiempo en México, cuyas propuestas
rebaten con mucha consistencia el pensamiento antropolégico
postmoderno desarrollado por Néstor Garcia-Canclini (1990) y por
Zygmunt Bauman (1996).

El paradigima de la conciencia y del lenguaje

A nivel epistemoldgico, tanto en el paradigma de la conciencia
iniciado por Descartes y Kant como en el paradigma del lenguaje
desarrollado principalmente por Habermas (1999) y Apel (1972), la
concepcidn de la identidad tiene un estatuto y caracteristicas
particulares. En el cégito carteciano “Pienso luego existo”, la identidad
se constituye en cuanto el yo se reconoce como el que piensa. Esta
conciencia de que el que piensa soy yo constituye la identidad como
autoconciencia. Es una identidad fundada en la razén en la operacién
de pensar sobre si mismo. El pensar (darse cuenta) que uno es o
reconocerse que uno piensa muestra mas la capacidad de razonar del
vo sobre sf mismo que la identidad del yo. Bajo el paradigma de la
conciencia la identidad se ha reducido a la operacion de pensar sobre
si mismo, al proceso de autoconciencia.

Bajo el paradigma del lenguaje la identidad de igual forma es
reducida a un acto de habla, como unrelato autobiografico. Desde esta
perspectiva, la identidad que el sujeto afirma tener constituye una
narrativa, un relato con el que se busca legitimar ciertos horizontes de
realizacion y poder. La identidad sélo es un enunciado performativo
por el que el sujeto ordena la realidad a través de las relaciones de
comunicacién, una jugada de los juegos de lenguaje. Lo que define a la
identidad no es la conciencia de si, ni sus necesidades y proyecciones,
sino las identificaciones que se articulan en las diferentes circunstancias
por las que el sujeto se desplaza. La identidad sélo es un enunciado, un
decir prescriptivo con el que se establece una diferencia con otros y se
busca causar efectos en los interlocutores.
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El paradigma del lenguaje, desde su desarrollo en los anos 60s, ha
provocado en las distintas disciplinas sociales y humanisticas
importantes cambios en las concepciones de sus objetos de estudio asi
como en la metodologia de investigacion. Sin embargo, en la actualidad
se afirma y se perfilan otros paradigmas del conocimiento, de las
relaciones sociales y de las producciones culturales. Para unos (Lyotard
2000) es el paradigma del mercado, mientras que para otros
(Hinkelamert 1995 y Dussel 1998) es el paradigma de la vida. Para el
primero, la historia y la sociedad ya no son referentes de la identidad,
sino son las précticas de produccién y consumo que determinan la
circulacion de las identidades. La dinamica del mercado es la que crea
nuevas identidades y nuevos sujetos. El paradigma del mercado en
cierta manera tienc relacion con el paradigma del lenguaje, en este
sentido la identidad se aprecia como narracién-accién o practica (accién
performativa). En cambio, desde el paradigma de la vida, la identidad
se puede concebir como un proceso que no se reduce ni a una simple
operacion de la razdn, ni a una narrativa lingtiistica, ni a las practicas
de mercado, sino constihtye una formacién que afirma la vida de los
sujetos, la diversidad de la vida, la singularidad de los sujetos.

Aproximaciones disciplinarias

Tal como se senald anteriormente, la identidad ha tenido un estatuto
y una evolucion distinta al interior de las diferentes ciencias. Para la
sociologia tradicionalmente la identidad ha sido considerada como un
hecho o fenédmeno social. Bajo el concepto de sujeto como ser social o
comportamiento colectivo de las sociedades, la identidad es busQada
para su descripcién y analisis en los grupos, en los stijetos COl-eCthOS
mas que en los sujetos individuales. En esta direccién, la idephdad es
comprendida a partir del comportamiento social y es concgblda como
un sentimiento de pertenencia a un grupo, a una comunidad real o
imaginada. Esta concepcién fue dominante en los debates y en los
estudios sociales. En las investigaciones sobre la identidad personal y
la identidad cultural se busca especificar la forma y el grado de
pertenencia social que expresaban los sujetos.
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En el campo de la psicologia, la comprensién de la identidad ha
tenido un aporte importante con los trabajos de Serge Moscovici (1979)
sobre las representaciones sociales. En tanto el sujeto piensa y percibe
tal como lo hace su grupo social, conoce bajo los filtros del grupo, la
identidad es concebida como na representacion de si mismo, una
imagen de si. Una representacién que no es mas que una interiorizacién
de las representaciones sociales, de las imagenes socialmente
construidas. Pero tal como puede apreciarse, esta representacion de si
es una claboracidn cognitiva, una identidad que se basa en las
percepciones y valoraciones generales o0 mas comunes que se dan en
los grupos. La identidad del sujeto en consectiencia no seria otra que
de percepcién social interiorizada, una percepcion social comiin hecha
individual.

En la literatura, drea del conocimiento actualmente influida
fuertemente por el paradigma del lenguaje, la identidad es considerada
como una narracién. Segtin Paul Ricoeur (1996), a diferencia de la
identidad formal, la identidad vivencial es una narracién de s{ misma.
Es un discurso para construir y legitimar horizontes de realizacion o
poder, un acto de habla por el que se expresa una diferencia o
particularidad respeclo al alter (otro). La identidad no es mas que una
narrativa con la que se busca ordenar la realidad, un lenguaje que ubica
a los sujetos en los puntos de comunicacion.

La filosoffa a parlir del problema “ser y no ser”, planteado por
Parménides en la Grecia antigua, ha construido una forma enraizada
de comprender la identidad. Este ha sido concebido a partir de objeto,
de su unicidad, invariabilidad y universalidad. A partir de que una
cosa “es” y de la imposibilidad de que no puede “no ser” al mismo
tiempo, se ha tratado de encontrar la unicidad, la invariabilidad v
universalidad de grupos sociales y de los sujctos. Bajo esta concepcion,
la identidad del objeto es definida por la reflexion del filésofo, por las
percepciones de un observador externo al sujeto-objeto. Es lo que
Marvin Harris (2000) llama la identidad desde la perspectiva etics, segin
Ricoeur (1996) una identidad formal. Posteriormente Descartes, Kant,
Hegel (1978) darian inicio a una concepcion de identidad que afirman
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y desarrollan desde la perspectiva enics, desde la perspectiva de los grupos
sociales, del sujeto, la concepcion de una identidad vivencial.

La comprension de la identidad ha tenido un notable desarrollo en
el dmbito de la antropologia. De modo general, ha sido concebida como
un aspecto cultural importante en la formacién y desarrollo de los
pueblos, de los grupos étmicos definidos por su diferencia con las
sociedades nacionales 0 modernas. La identidad se concibe como una
representacién de si mismo, un sentimiento de ser propios y diferentes
alos otros. En el marco conceptual deesta disciplina cientifica, el estudio
delaidentidad a sufrido variaciones, pasé desde aquella forma externa
de categorizar la identidad de los grupos éicos (perspectiva etics) hasta
aquella definida por los propios actores de un grupo social o étnico
(perspectiva emics). En esta tltima perspectiva se han desarrollado
distintas teorias, posiciones hasta muy encontradas. Pero en general,
tal como se vera en el siguiente apartado, estas teorias tiencn algo en
comn, la concepcidn relacional de la identidad, la idea de que la
identidad del sujeto o de los grupos se construye a partir del
establecimiento de la diferencia con otros, en una relacién intersubjetiva
o relacional.

Aproximaciones antropoldgicas

De modo general, en los estudios antropolégicos sobre la identidad
se pueden apreciar dos grandes corrientes, la vision esencialista de la
identidad y la visién procesualista o constructivista de la identidad. La
primera, bajo la influencia de Franz Boas (1986), Ruth Benedict (1934),
Alfred Kroeber (1940), se concibe la identidad como cualidad invariable
y propia de una cullura que los sujetos la asumen, la segunda,
desarrollado por Fredrik Barth (1979), considera la identidad como una
formacion construida por los sujetos para diferenciarse de otros.

Vision esencialista

En el marco de esta concepcién se pueden diferenciar dos corrientes,
la concepcion del evolucionismo cultural y el relativismo cultural. La
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primera estudia al hombre y a la identidad desde la perspectiva de la
propia cultura. Esta modela al hombre a través del proceso de
socializacién, ya sea de manera consciente o inconscienle, dotdndolo
de caracteristicas y rasgos propios de la cultura. La identidad es
comprendida a partir de una supucsta naturaleza humana universal,
tampoco a partir de la geografia, de la herencia fisica o de la psicologia.
Para Alfred Kroeber (1940), la cultura y la identidad hay que estudiarlas
comprendiendo la historia del pueblo, a partir de la causalidad histérica
quec es teleoldgica.

Para cl relativismo cultural (Franz Boas 1986) no existe una cultura
universal, sino una diversidad de culturas. Bajo este marco, toda
realidad conocida es realidad cultural, toda conducta o experiencia esta
culturalmente mediatizada, cada individuo interpreta la experiencia a
base de los principios recibidos en la propia socializacién. Todas las
percepciones y practicas estdn pautadas por la propia cultura, todas
sus valoraciones son relativas al fondo cultural. De acuerdo con Ruth
Benedic (1934) los patrones culturales, en los que se expresa el espiritu
del pucblo, delerminan la conducta y la forma de ser de los sujetos.
Desde csta perspectiva, cada sociedad tiene un perfil, una personalidad,
una idiosincrasia, un asunto endosable a los individuos que la
constituyen. La identidad de los sujetos es una experiencia o un rasgo
esencial por cuanto expresa el cardcter o modo de ser de un pueblo, el
espiritu propio de la cultura.

Vision procesualista constructivista

Para la posicion procesualista, la identidad no es un rasgo o el alma
del pueblo dado al sujeto, al contrario la identidad es un sentimiento o
representacion de si construido por el propio sujeto. Para Fredrik Barth
(1976) “los grupos étnicos se constituyen dentro de un proceso
adaptativo ¢ intencionado que implica poner en juego sus caracteristicas
socio-culturales para arrancar beneficios a un entorno ecoldgico y social
sesgado por la diversidad y heterogeneidad” (Almeida 1996: 9). La
cultura no es una pauta preestablecida, sino un instrumento que
interviene en funcién de estrategias de adaptacién y confrontacién como
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un medio para resolver el conflicto que viene de los imperativos internos
y de las presiones externas. De acuerdo con esta perspectiva, la
identidad “constituye algo que se construye constantemente en funcién
de los procesos interactivos que cada grupo social debe enfrentar”
(Almeida 1996: 9).

En la propuesta de Barth se especifica el caracter construible y
relacional de la identidad. Los actores utilizan las identidades étnicas
para categorizarse a si mismos y a los otros con fines de interaccion,
para formar grupos étnicos. Se identifican asumiendo los rasgos
culturales considerados por los actores como significativos, como
sefales y emblemas de diferencia (1976:15). Los sujetos no construyen
suidentidad sobre la base de todos los rasgos culturales inventariados,
sino sélo con aquellos que les son significativos para diferenciarse de
los demads. Esto significa que la identidad que un grupo asume varia
de acuerdo con el grupo con el cual interacttia y el momento historico
en el que se encuentra. La identidad cambia de acuerdo a los atributos
o rasgos con los que los sujetos seleccionan para identificarse en
determinadas relaciones especificas con otros grupos.

Este cardcter relacional y la capacidad de cambio de la identidad es
postulada por diversas teorias sociales. Tienen notable importancia a este
respecto el interaccionismo simbélico (George H. Mead 1934 y Erving
Goffman 2001), la teoria de los movimientos sociales (Alain Touraine 1988,
Alberto Melucci 1988, Manuel Castells 1999), el postmodernismo (Néstor
Garcia Canclini 1995, Stuart Hall 2003 y Zigmunt Bauman 1996), las teorias
del lenguaje (Jiirgen Habermas 1999, Karl-Otto Apel 1972), la hermenéutica
de Hans George Gadamer (1992) y Paul Ricoeur (1996), el
postestructuralismo de Pierre Bourdieu (1998), la perspectiva dela {eon’a
de la complejidad de Pedro Gémez (2000) y la teoria de la accién social de
Gilberto Giménez (2004). De modo general conciben la identidad como
una construccion social donde la narracién, la representacién y la
interiorizacién son procesos a través de los cuales los sujeto‘s asumen
posiciones especificando sus diferencias. Si bien cada teoria destgfa
aspectos especificos de la identidad, todas contribuyenen la comprension
de los procesos de constitucion, actuacin y desarrollo de la identidad.
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Interaccionismo simbélico

En las ciencias sociales, George H. Mead en el afio 1934 sostuvo
que la identidad resulta de la interaccion entre el yo y el otro. El yo
construye su identidad a partir de las percepciones que otros tienen de
él. (s mds, “para tener conciencia de si, uno tiene que tener la actitud
del otro en su propio organismo, como controladora de lo que va a
hacer” (Mead 1934: 221). Sélo cuando adopta la actitud del otro, puede
el individuo realizarse a si mismo como persona. Esta experiencia,
constituye la condicion de posibilidad de la afirmacién de si mismo,
de la vivencia de la identidad.

Por su lado Erving Goffman sugiere que la identidad social es una
construccion social, un reconocimiento por el que se asigna un papel al
individuo en una ceremonia de comunicacion social (2001: 86). Pero
csta identidad social es una construccion diferente de la identidad
personal y de la identidad del yo. Mientras la identidad personal es la
que se especifica por los documentos o informes relativos al sujeto, la
identidad del yo es la imagen de si construida a partir de los elementos
con los que los demas o el grupo social construyen al principio la
identidad personal y social (estigma) de sujeto (2001: 127). La identidad
se expresa en el desempenio de roles que le asigna la sociedad a través
de las valoraciones sociales.

Movimiento sociales (Manuel Castells, Alain Tourain
y Alberto Melucci)

Para Alain Touraine (1988), los movimientos sociales no apuntan
directamente al sistema politico, mds bien intentan constituir una
identidad que les permita actuar sobre s{ mismos (producirse a si
mismos) y sobre la sociedad (producir la sociedad). La buisqueda de
identidad, tan caracteristica de los movimientos sociales, implica que
la meta principal de éstos sea la de dotar de un sentido a las relaciones
sociales que forman la sociedad, de ahf la importancia de las
dimensiones simbdlicas de los movimientos sociales. Los diversos
movimientos sociales no sélo son reacciones que responden a las
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violaciones que sufren por parte de los estados, sino se organizan en
funcién de un horizonte cultural y de identidad construido.

Los nuevos movimiento sociales (étnicos, religiosos, ecolégicos, de
género) en su lucha por reivindicar los valores de la democracia, de la
dignidad, la libertad y la convivencia entre los diferentes, construyen
identidades que les permitan cohesionar su organizacion en su lucha
por conseguiir el reconocimiento y el respeto a la diferencia. En este
proceso, de acuerdo con Castells (1999), existe una confrontacion entre
tres tipos de identidad, la identidad legitimadora, la identidad de
resistencia y la identidad proyecto. La de legitimacion es introducida
por las instituciones dominantes de la sociedad, la segunda generada
por aquellos actores que se encuentran en condiciones / posiciones
devaluadas o estigmatizadas por la légica de la dominacién y la
identidad proyecto como aquella construida por los aclores sociales
para redefinir su posicion en la sociedad y con ello buscar su
transformacion (1997: 30).

Teorias subalternas (Homy Bhabha y Edward Bratwhite)

Walter Mignolo (1996). El estudio subalterno tiene como propodsito,
por un lado, reconocer el protagonismo del Estado moderno europeo
como principio ordenador y normatizador de la historia y, por otro
documentar los lugares de esta subordinacién como resistencia. Sebusca
caracterizar a los pueblos latinoamericanos, africanos y asiaticos que
han sido colonias de los ingleses, espafioles pero que hoy no dejan de
estar subalternizados bajo nuevas formas de colonizacién. Es un estudio
que parte de la concepcion del caracter dual y dicotomico de la realidad
moderna tensionada por grupos sociales hegemonicos y subalternos,
por la relacién entre paises del centro y de la periferie. Bajo este marco
se busca caracterizar la identidad de los grupos subordinados.

Pero el debate postcolonial se halla relacionado con conceptos como
transculturacién, sincretismo, creolizacion, heterogeneidad e hibridez.
Se consideran que la configuracion social y subjetiva de las ex-colonias
es distinta a la que fue cuando fueron colonias. Sin embargo, la
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condicién postcolonial parece ser mejor expresada no tanto por un
proceso de hibridacion de las culturas de Néstor Garcia Canclini (1990),
sino por la creolizacion de las mismas. Edward Kamau Brathwaite
(1985), plantea un modelo de sociedades Creoles para repensar los
lugares de subalternidad entendida como heterogeneidad en los paises
latinoamericanos. La creolizacion no es un producto sino un proceso;
no tiene periodo de finalizacidn, pero si de recambio. El concepto creole,
como lugar de la subalternidad, tiene dos aspectos: uno relacionado
con la “aculturacién” y el otro relacionado con la inter/culturacion.
“La creolizacién es la habituacién de diferentes grupos a un paisaje
compartido, en donde unos se articulan como dominantes y los otros
como legalmente subordinados” (Rodriguez: 18). En este proceso a la
imitacion constituye el primer paso hacia la trans o aculturacion y el
mecanismo por el que se constituye la identidad de los subalternos. La
condicion postcolonial es la construccion de una sociedad heterogénea
como articulacion de elementos dominantes y subalternos.

Antropologia posmoderna

Para Néstor Garcia-Canclini (1995) y Zigmunt Bauman (1996) la
identidad en las sociedades postmodernas y2 no se define a partir de
las pertenencias sociales ni a partir de los patrimonios culturales. El
proceso de globalizacién, las relaciones interculturales, el proceso de
hibridacién de las culturas o la transnacionalizacién de la cultura
efectuada por las tecnologias comunicacionales, junto a las migraciones
y el turismo de masas, son procesos que ablandan las fronteras
nacionales y redefinen los conceptos de nacién, pueblo e identidad.
Las actuales ciencias sociales “conciben las identidades como
histéricamente constituidas, imaginadas y reinventadas, en procesos
constantes de hibridacion y transnacionalizacién, que disminuyen sus
antiguos arraigos territoriales” (Garcia Canclini 1995: 108).

Segtin Garcia Canclini la identidad es una construccion que no se
define por las esencias ahistoricas, sino se configura mas bien en el
consumo, depende de lo que uno posee o es capaz de llegar a apropiarse
(1995: 30). En este sentido, la identidad tiene un caracter practico, es
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una narrativa de identificaciones que se reconvierte y se adecua a las
dinamicas culturales, a las tendencias de la globalizacién. Para este
autor, la identidad se caracteriza por los siguientes rasgos: a) la
afirmacion de la identidad depende de las circunstancias, es decir, del
dia, de la situacién o del proyecto en cuestién (Garcia Canclini 2000:
202);b) La identidad Hene repertorios multiples, es decir, el sujeto puede
asumir varias identidades (el cindadano tiene mas de una identidad);
y ¢) la identidad se define en los procesos de desterritorializacién y
reterritorializacion, en el entrecruzamiento cultural, en los circuitos y
en la frontera (Garcia Canclini 2000: 204). La identidad hibrida se
construye en la experiencia fronteriza, en los procesos interculturales,
en los espacios donde se pueden asumir todas las identidades
disponibles.

Teoria de la accién social

Como se sefalé anteriormente, Gilberto Giménez es un estudioso
que en la actualidad esta desarrollando una concepcién alternativa a la
concepcion planteada por Néstor Garcia Canclini. Sus formulaciones
rebaten y cuestionan las identidades hibridas a partir de una estructura
conceptual articulada sobre la base de conceptos como el caracter
histéricamente especifico y socialmente estructurado de la cultura de
John Thompson (1993), el habitus de Pierre Bourdieu (2000), la accién
social de Alberto Melucci (2002) y de representaciones sociales de Serge
Moscovici (1979) entre los principales.

Seguin Gilberto Giménez, las identidades se construyen en el marco
de una sociedad, en contextos histéricamente especificos y socialmente
estructurados. La relacion intersubjetiva entre Ego-Alter, que constituye
la condicién elemental de la emergencia de la identidad, estd
condicionada por un mundo social mucho mds amplio. Esto permite
diferenciar, de acuerdo a la proximidad y especificidad de las relaciones,
dos tipos o niveles de contexto social, uno especifico de relaciones
endédgenas y otro general de relaciones exdgenas.
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De acuerdo con este autor, desde el punto de vista de los sujetos
individuales, la idenlidad puede definirse como un “proceso subjetivo
(y frecuentemente auto-reflexivo) por el que los sujetos definen su
diferencia de otros sujetos (y de su entomo social) mediante la auto-
asignacion de un repertorio de atributos culturales frecuentemente
valorizados y relativamente estables en el tiempo” (Giménez 2004: 19).
Pero, esta identidad de los actores sociales (individuales o colectivos)
resulta siempre de una especie de compromiso o negociacién entre
autoafirmacién y asignacion identitaria, entre auto-identidad y exo-
identidad (Giménez 2000b: 55). Por lo tanto, no estd totalmente
determinada por supuestos factores objetivos, como pretenden las
concepciones objetivistas de la realidad, tampoco dependen de la pura
subjetivad de los agentes sociales, como sostienen las concepciones
subjetivistas.

Caracter

En sus diferentes trabajos Gilberto Giménez destaca diferentes ras-
gos como caracteristicas de la identidad. Entre las cualidades que de-
finen la identidad estan: el cardcter subjetivo, la multidimensionalidad,
la distinguibilidad, lo transaccional, la perdurabilidad, el valor per-
sonal, la performatividad, la plasticidad, el cardcter aprendido y la ca-
pacidad de adaptacién al entorno.

a. Caracter subjetivo. La identidad es el lado subjetivo de la cultura
(Giménez 2000a: 46).

b. Caracter multidimensional. La identidad de los individuos es
multidimensional, y no fragmentada en muiltiples identidades.

c. Caracter de distinguibilidad. La identidad se atribuye siempre en
primera instancia una unidad distinguible (Giménez 2000a: 47).

d. Cardcter transaccional. La identidad de un determinado actor social
resulta, en un momento dado, de una especie de transaccion entre
auto y heterorreconocimiento, de un compromiso o negociacién
entre auto-identidad y exo-identidad.

¢. Caracter de perdurabilidad. Otra caracteristica fundamental de la
identidad es su capacidad de perdurar -aunque sea imaginariamente-
en el tiempo y en el espacio.
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f.  Carécter evolutivo. La identidad varia a través de un proceso
evolutivo. Las identidades se mantienen y duran adaptandose al
entorno y recomponiéndose incesantemente, sin dejar de ser las
mismas (Giménez 2000a: 64).

g. Cardcter valorativo. Para el sujeto la identidad se halla siempre
dotada de cierto valor (positivo o negativo). La identidad “es el
valor central en torno al cual cada individuo organiza su relacién
con el mundo y con los demas sujetos” (Giménez 2000a: 66).

h. Carécter performativo. La realidad de una identidad es, en gran
medida, la realidad de su representacion y de su reconocimiento.
Es decir, “la representacién tiene aqui una virtud performativa
que tiende a conferir realidad y efectividad a lo representado,
siempre que se cumplan las condiciones de éxito para este efecto
performativo (v.gr.,, condiciones de legitimidad y de autoridad
reconocida para distribuir identidades: «regere fines»), y asf lo
permitan el estado de la correlacion simbdlica de fuerzas
juntamente con las condiciones materiales que la sustentan”
(Giménez 1998D: 37).

i.  Caracter de plasticidad. Otra de las caracteristicas de la identidad
es su plasticidad, es decir, “su capacidad de variacién, adaptacion,
modulacién e incluso de manipulacion” (Giménez 2000b: 57).

j.  Caracter aprendido. Las identidades individuales “se adquieren y
se forman mediante el aprendizaje” (Giménez 2004: 29).

En conclusidn, la identidad individual y colectiva, por los elementos
o rasgos que la definen, es un sistema de relaciones que la caracterizan
ante todo como una formacién subjetiva. Se especifica por ser una
construccién intersubjetiva, lingtiistica, politica, autovalorativa, social
y evolutiva. La identidad no sélo es multidimensional por las diversas
definiciones que conforman la representacion de si mismo, sino tarpb)én
por las diferentes cualidades o procesos que le dan una forma particular
tanto a la dimensién subjetiva de la cultura como a la personalidad de
los sujetos.
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Desarrollo

Gilberto Giménez considera que, a lo largo del desarrollo del sujeto
odelasociedad, en el transcurso del tiempo, la identidad sufre cambios.
Pero los cambios no se dan de una sola forma, sino al menos de dos
modos especificos: la transformacién y la mutacién (1996: 23-24).

a. La transformacién es un proceso adaptativo y gradual que se da
en la continuidad, sin afectar significativamente la estructura de
un sistema. Las identidades colectivas se transforman con el tiempo
por exigencias de adaptacién a las variaciones de su entorno
ecoldgico y social.

b. La mutacién, en cambio, supone una alteracién cualitativa del
sistema, es decir, el paso de una estructura a otra. De acuerdo a los
modos de alteracién de la unidad identitaria, la mutacién puede
realizarse de dos formas: por fusién o asimilacién y por fisién o
por diferenciacion.

Las transformaciones se dan a nivel de dimensiones o elementos
particulares de la identidad, en cambio las mutaciones implican un
cambio estructural que supone una reconstruccién de la forma o
estructura de la identidad. En los cambios que se producen tanto a
nivel de los elementos (transformacién) como a nivel de toda la
identidad (mutacién) se produce un proceso de reconstruccion. En este
sentido, el cambio no es un simple pasar de una identidad a otra.

Mecanismos de formacién

De la misma manera en que Sigmund Freud (1981) se refiri6 a los
mecanismos de defensa en tanto operaciones mentales y disposiciones
de energia psiquica con los cuales el sujeto, especificamente el yo, evita
y escapa a las angustias y displaceres, de igual manera Gilberto Giménez
en sus diferentes trabajos alude a una serie de mecanismos con los que
el sujeto negocia y compone su identidad. Entre los principales estdn
la representacién, el reconocimiento, la identificacion, la seleccién y la
interiorizacién.
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a. Reconocimiento. E] ser humano lucha por obtener un recono-
cimiento de los otros. “Luchamos para que los otros nos reconozcan
tal como nosotros queremos definirnos, mientras que los otros
tratan de imponernos su propia definicién de lo que somos”
(Giménez 2003a: 7).

b. Identificacién. La identificacién es un proceso de internalizacién
de los rasgos de un modelo y la transformacién de si conforme a
las pautas de este modelo. Se aprecia en términos de
autoidentificacion y heteroidentificacion, es decir, en el sentido de
expresar lo que uno es y lo que otros dicen que uno es (1996: 14).

¢. Representacion. Es un proceso de conformacién de una imagen de
simismo, de las cualidades que definen la distinguibilidad y unidad
del sujeto.

d. Seleccién. La construccién de la identidad se efectia a través de
determinados rasgos distintivos. De acuerdo con Cirese (1987: 13),
“la identidad no se reduce a haz de datos objetivos, resulta mas
bien de una seleccidn operada subjetivamente” (en Giménez 1996:
13).

e. Interiorizacién. Otro mecanismo importante que trata Giménez en
sus trabajos es la interiorizacién, por la que reconstruye las
representaciones sociales como representaciones de si misma. Es
un proceso de subjetivacion de las practicas, valores y normas que
rigen una sociedad.

En términos generales, estos mecanismos de construccién de la
identidad se desarrollan en un espacio de relaciones intersubjetivas,
en los procesos comunicativos. Los procesos de identificacién,
representacion, reconocimiento, seleccion e interiorizaciéon son
mecanismos relacionales, operan en un dmbito de negociacién y
compromiso entre las valoraciones propias y las valoraciones soci.ales.
La participacién de éstos en la cristalizacién y desarrollo de la identidad
es efectiva sélo en un contexto de comunicacion.

Criterios de la identidad

Una de las contribuciones importantes que Gilberto Giménez
realiza a la comprension del desarrollo de la identidad, se aprecia en la
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clasificacion que hace sobre los criterios o elemenlos en torno a los cuales
el sujcto define su identidad. Este autor amplia la concepcion que los
sociologos tienen sobre la identidad. Para éstos el criterio o parametro
fundamental y tinico a partir del cual se construye la identidad es el
sentimiento de pertenencia a una comunidad. En cambio, para
Gimeéncz, si bien estos sentimientos de pertenencia son importantes,
senala que existen otros criterios que le dan un caracter especifico a la
identidad personal.

En el ano 2000, Giménez seiiala tres series de criterios: la pertenencia
grupal, los atributos identificadores y la narrativa autobiografica
(historia de vida). Posteriormente, en 2004 los clasifica en dos series de
atributos diacriticos (2004): atributos de perlenencia grupal y atributos
particularizantes.

a. La pertenencia social. La identidad del individuo se define
principalmente -aunque no exclusivamente- por la pluralidad de
sus pertenencias sociales. “Ista pluralidad de pertenencias, lejos
de cclipsar la identidad personal, es precisamente la que la define
y conslituye. Es decir, cuanto mas amplios son los circulos sociales
de los que es miembro, lanto mas se refuerza y se refina la identidad
personal” (Giménez 2000a: 52). Este proceso implica:

* La”inclusién de la personalidad individual en una colectividad
hacia la cual se experimenta un sentimiento de lealtad”.

e Compartir, aunque sea parcialmente, los modelos culturales
(de tipo simbélico expresivo) de los grupos o colectivos en
cuestion. “No se perlenecc a la Iglesia catdlica, ni se es
reconocido como miembro de la misma, si no se comparte en
mayor o menor grado sus dogmas, su credo y sus practicas
rituales” (Giménez 2004: 24).

e Comparlir las representaciones sociales. “Pertenecer a un grupo
0 a una comunidad implica compartir -al menos parcialmente-
¢l niicleo de representaciones sociales que los caracteriza y
define”. Los hombres piensan, siente y ven las cosas desde el
punto de vista de su grupo de pertenencia o de referencia
(Giménez 2000a: 54).
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b. Atributos particularizantes. Entre los atributos particularizantes
que Giméncz destaca como criterios de definicién de la identidad
estan los rasgos caracteroldgicos, los estilos de vida, la red personal
de relaciones, el apego afectivo y la biografia personal.

* Losatributos caracterolégicos. Los sujetos definen su identidad
con relacion a un conjunto de rasgos personales como los
hébitos, tendencias, actitudes y capacidades, a los que se afiade
lo relativo a la imagen del propio cuerpo (Lipiansky 1992: 122,
en Giménez 2004: 25).

»  Losestilos devida. Se relacionan con las preferencias personales
en materia de consumo. Los estilos de vida son indicios de
identidad, constituyen sistemas de signos que dicen algo acerca
de la identidad de las personas (Giménez 2004: 25).

o La red personal de relaciones intimas. Edgar Morin (2001: 69)
destaca la importancia de la red personal de relaciones intimas
(parientes cercanos, amigos, camaradas de generacion, novias
y novios, etc.) como operador de diferenciacién (Giménez 2004:
25).

o El apego afectivo a cierto conjunto de objetos materiales. Larrain
(2000: 25) afirma que el apego forma parte de nuestras
posesiones: nuestro propio cuerpo, nuestra casa, un automovil,
un perro, un repertorio musical, unos poemas, un retrato, un
paisaje (en Giménez 2004: 25).

e Biografia personal. Giménez firma que la propia biografia
incanjeable, relatada en forma de historia de vida es la
dimensién mas profunda que nos particulariza y distingue
(Giménez 2000: 57). :

Cuando el sujeto define su identidad, acude a uno o varios de estos
criterios con los cuales especifica la diferencia, la unidad y la
perdurabilidad de su modo de ser. De tal manera que el sentimignto de
pertenencia ya no es el tinico criterio de definicién como sostiene la
sociologia. Sin embargo, los criterios con los que el sujeto se defl’ne son
los criterios a través de los cuales es reconocido por los demas, son
criterios de una evaluacién intersubjetiva.



APROXIMACIONES A LA IDENTIDAD CULTURAL 171

Clasificacion

Gilberto Giménez considera que la identidad es social, puesto que
se construye a partir de una relacién intersubjetiva, de un proceso de
compromiso y negociacidn entre autoidentidad y heteroidentidad. Esta
identidad puede ser tanto individual o personal como colectiva.

La identidad personal es “la representacion -intersubjetivamente
reconocida y sancionada- que liene las personas de sus circulos de
pertenencia, de sus atributos personales y de su biografia irrepetible e
incanjeable” (Giménez 2000a: 59). Tiene las siguientes particularidades:

Para Giménez la identidad colectiva es un reconocimiento de si,
construida por los actores coleclivos como los grupos (minorias étnicas
o raciales, movimientos sociales, parlidos politicos y asociaciones
variadas) y las colectividades (una nacidn) (Giménez 2000a: 59). Los
grupos y las colectividades son entidades relacionales “constituidas
por individuos vinculados entre si por un comiin sentimiento de
pertenencia, lo que implica, como se ha visto, compartir un nticleo de
simbolos y representaciones sociales y, por lo mismo, una orientacion
comun a la accién” (Giménez 2000a: 60).

Giménez concibe la identidad colectiva a parlir de los trabajos de
Melucci (2002). Este tiltimo comprende la identidad colectiva en
términos de accion. Desde esta perspectiva, la identidad colectiva es
“la capacidad de un actor colectivo para reconocer los efectos de sus
acciones y para atribuir estos efectos a si mismo. Asi definida, la
identidad colectiva: 1) presupone la capacidad auto-reflexiva de los
actores sociales, ya que la accion colectiva no constituye una simple
reaccién a las presiones sociales y a las del entorno, sino que produce
orientaciones simbdlicas y significados que los actores pueden
reconocer; 2) implica que los actores sociales lienen la nocién de
causalidad y pertenencia, es decir, tienen la capacidad de atribuir los
efeclos de sus acciones a si mismos; y 3) comporta la capacidad de
percibir la duracién, lo que a su vez habilita a los actores a establecer la
relacién entre pasado y futuro, y a vincular la accién a sus efectos” (en
(Giménez 2004: 28).
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La identidad colectiva, de acuerdo con Melucci tiene tres elementos
que los caracteriza:

* Las definiciones cognitivas. Se refieren a las orientaciones de
laaccién, es decir, a los fines, los medios y el campo de la accién.
A través de un proyecto - expresado en una ideologia, en una
doctrina o0 en un programa - un grupo busca construir una
historia y una memoria que le confieran estabilidad identitaria
(Giménez 2004: 28).

* Lenguaje compartido. Los proyectos son definidos a través de
un lenguaje compartido por un grupo especifico, por una
porcidn o la totalidad de la sociedad, y son incorporados a un
conjunto determinado de rituales, practicas y artefactos
culturales. En esta direccidn, los sujetos involucrados asumen
las orientaciones de la accion definidas como valor o modelo
cultural susceptible de adhesion colectiva (Giménez 2004: 28).

* Involucramiento emocional. Este involucramiento permite a
los individuos sentirse parte de una comun unidad. Esto hace
que la identidad colectiva nunca sea enteramente negociable.
Puesto que la participacién en la accién colectiva comporta un
sentido que no puede ser reducido al cdlculo de costo-beneficio,
ya que siempre moviliza también emociones (Giménez 2004: 28).

En conclusidn, la identidad colectiva define la capacidad para la
accion autonoma, pero también tiene una importancia para la identidad
personal, pues permite al actor diferenciarse respecto a otros dentro de
la continuidad de su identidad. Pero esta autoidentificacién debe lograr
el reconocimiento social si quiere servir de base a la identidad personal.
Segtin Melucci, la identidad colectiva tiene una dimension relacional.
Comporta una tensién irresuelta e irresoluble entre la definicién que
un movimiento ofrece de si mismo y el reconocimiento otorgado al
mismo por el resto de la sociedad (en Giménez 2004: 29).

Estructura

La identidad est4 conformada por un sistema central y por un
sistema periférico. De acuerdo con Guimelli (1994), el sistema central
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de las representaciones sociales esta ligado a las condiciones histdricas,
sociales e ideolégicas mas profundas, y define los valores mas
fundamentales del grupo. Se caracteriza por la estabilidad y la
coherencia, y es relativamente independiente de! contexto inmediato.
Y, de acuerdo con Abric (1994), el sistema periférico depende més de
contextos inmediatos y especificos, permite adaptarse a las experiencias
cotidianas modulando en forma personalizada los temas del niicleo
comiin, manifiesta un contenido mas heterogéneo, y funciona como una
especie de parachoques que protege al niicleo central permitiendo integrar
informaciones nuevas y a veces contradictorias (en Giménez 1998: 15).

Sin embargo, al ocuparse de las identidades colectivas, junto a las
representaciones sociales, alude a la importancia de la memoria
colectiva. Afirma que ésta no sélo es una representacion, sino también
una memoria constituyente. Pues la reconstruccién del pasado se hace
en funcién de los intereses materiales y simbdlicos del presente y con
relacion a la ideacion del porvenir (Giménez 1998b: 41).

Funciones

Giméncz también considera que la identidad juega un papel
importante en la conducta del sujeto, en sus relaciones sociales. Destaca
las siguientes funciones:

¢ Funcién de distincion. La identidad permite a los sujetos
distinguirse de los demas, pero también ser reconocido por los
demas (Giménez 2000a: 47).

e Funcion selecliva. De acuerdo con Sciola (1983: 22), la identidad
permite a los actores ordenar sus preferencias y escoger, en
consecuencia, ciertas alternativas de accion (en Giménez 1996: 17).

* Funcién de reconocimiento. La identidad es la capacidad de
un actor de reconocer los efectos de su accion como propios y,
por tanto, de atribuirselos (Giménez 2000a: 72).

¢ Funcién de regulacién. Actiia e influye sobre la misma
interaccién conformando expectativas y motivando
comportamiento (Giménez 2000a: 72).
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Gilberto Giménez realiza importantes contribuciones con relacién
al modo de constitucién de la identidad, a su forma de organizacién y
a sus funciones. Su concepcién parte de una articulacién de diversas
corrientes como el interaccionismo simbélico, 1os movimientos sociales,
la psicologia cognoscitiva, la concepciéon simbdlica de la cultura, la
concepcion estructural de la cultura y la teoria de la accién. En el dambito
de la antropologia, es uno de los autores que polemiza de modo
consistente los estudios postmodernos de la cultura, cuestiona
particularmente los planteamientos de Garcia Canclini.

En sintesis, Giménez realiza un estudio de la cultura y de la
identidad bajo un enfoque constructivista y estructural de la cultura.
Plantea la necesidad de comprender la cultura y la identidad desde el
punto de vista de los actores sociales que se desarrollan en un dmbito
de comunicacién intersubjetiva, pero situados en un marco estructural
de la sociedad.

Son varios los aportes que hace Giménez. Sin embargo, por su
importancia se pueden destacar aquellos con los cuales amplia la
concepcién de la cultura y la identidad. Respecto a la cultura, el autor
la concibe como una construccion social que tiene significatividad en
cuanto es vivida por los sujetos sociales. La cultura no es una entidad
objetiva que determina absolutamente a los sujetos, sino que es vivida
a través de la interiorizacién y dinamizada por las relaciones
intersubjetivas de los actores.

Con relacién a la identidad, este autor también esclarece muchos
aspectos que la sociologia ha ignorado. Giménez da cuenta, por ejemplo,
de la forma en que las relaciones de comunicacion son los espacios en
los que se constituye la identidad, la manera en que la negociacion
entre la autoidentidad y la heteroidentidad es fundamental para su
construccion. Pero también destaca que la identidad tiene muiltiples
criterios en torno a los cuales se define y realiza una clasificacion
esclarecedora entre las identidades individuales y colectivas.
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Otra de sus contribuciones se refiere a la capacidad de variar que
tiene la identidad. A diferencia de Garcia Canclini, para quien las
identidades se reconvierten, Giménez considera que la identidad del
sujeto o de un colectivo puede cambiar por medio de modalidades de
transformacién o mutacion. Es decir, existen diferentes modos en que
la identidad puede cambiar a través del tiempo sin perder su unidad y
conlinuidad. También sugiere importantes mecanismos u operaciones
mediante de los cuales la identidad se construye, como la
interiorizacién, el reconocimiento, la representacién y la seleccion.

Entre los limites que posec la propuesta de Giménez, se pueden destacar
dos. Uno relacionado con la concepcion intersubjetiva de la identidad y
otro referido a aspectos estructurales y funcionales de la identidad.

Con relacién a la vision intersubjetiva de la identidad, Giménez
hiperboliza su dimensién social. Al no tomar en cuenta que la identidad
también es una formacidn intrarrelacional, la desindividualiza, la
descorporeiza. Si bien plantea concebir la identidad desde el punto de
vista de los actores, no deja de eclipsarlos a partir de las condiciones de
comunicacién del lenguaje. La identidad esencializada como entidad
relacional o intersubjetiva impide:

* Diferenciar las condiciones sociales que desencadenan la
conslitucién de la identidad que, evidentemente, es
intersubjetivo, del proceso de construccion de la identidad
constituida y de la propia identidad que si es una formacion
intrasubjetiva.

» Comprender la identidad como una relacién social y no como
una dimensién o cualidad intrasubjetiva (psicoldgica) que
forma parte de la personalidad del sujeto.

e Comprender que laidentidad tiene una forma de organizacion
con diferentes dimensiones especificas, pero también con
determinadas funciones que mediatizan la actuacion de los
sujetos sociales, que orientan y dinamizan las propias relaciones
intersubjetivas en las que se desplazan y a través de las cuales
se reconstruyen.
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Respecto al segundo asunto, Giménez insintia aspectos estruc-
turales y funcionales de la identidad, pero de tipo relacionales. Lo
nusmo, los diferentes criterios de identidad son operciones relacionales
v, por lo menos, exigen el reconocimiento social. Por ejemplo, existen
criterios como los provectos versonales, la realizaci-in de actividades
vcupacionales o la realizacion de obras cuya significa -ién depende mas
<l sujeto que de otros. Es decir, lo social (otros) ticrie importancia en
«uanto referente para que el sujeto construya su identidad y no como
una condicion que determina la identidad.

¢Una identidad con la que se define un sujeto . grupo, al no ser
reconocida socialmente, deja de ser identidad? Hay identidades que se
aoren \ existen sin ser reconocidas por otros o aceptadas oficialmente.
Lsto hace pensar que la identidad no necesariamente nace del
reconocimiento de otros. Pero es cierto que se lucha para que sea
reconocida vy se retroalimente a través de las valoraciones sociales. En
esta lucha por el reconocimiento de la identidad sc¢ parte de una
identidad ya definida. Lo que se va a negociar en las relaciones
intersubjetivas es la posibilidad de una formacién intrasubietiva con la
cual el sujeto o grupo se define. El cardcter intrarrelacional de la
identidad mediatiza las relaciones intersubjetivas, ¢s decir. organiza
las condiciones sociales de posibilidad de ia propiadentidad.
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CANCIONES AYMARAS EN EL CONTEXTO
SOCIO CULTURAL

Ignacio Apaza Apaza

1. Introduccion

El presente trabajo forma parte de un proyecto mas amplio
denominado Lecturas espaciales: Una visién lingiiistica-enciclopédica de la
cuenca del Lago Poopé y del Rio Desaguadero. En este marco, se realizaron
viajes de estudio con el propésito de obtener informaciones relacionadas
con los diferentes aspectos socioculturales y lingiiisticos de la region
de la cuenca del Lago Poopé del Departamento de Oruro. Asimismo,
se visitaron algunas localidades ubicadas en las regiones cercanas a los
salares de Uyuni y Coipasa. Estos viajes se realizaron con la finalidad
de registrar los ‘saberes locales’ relacionados con algunos aspectos
lingiiisticos y culturales, recuperar la tradicién oral y memoria colectiva
de las comunidades de la region.

Esta labor de recoleccién de datos permitié recuperar varias
canciones que fueron interpretadas en lengua aymara, cuyos contenidos
se refieren al contexto sociocultural y situacion real de las comunidades.
Estas canciones como expresiones culturales constituyen datos de gran
importancia, por cuanto facilitan la lectura e interpretacion de una
diversidad de expresiones culturales. La descripcién de los contenidos
y el empleo de diversos recursos lingiiisticos permiten comprender e
interpretar la cosmovisién del mundo aymara. Igualmente, las
expresiones metafdricas y poéticas que subyacen al interior de las
canciones reflejan la relacidn intima existente entre el hombre, la
naturaleza y los animales.
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Este trabajo tienc como objetivo explicar los significados transmitidos
en los contenidos de estas canciones. Asimismo, se hace una revisidn
del contenido ritual y metaférico de las expresiones reflejadas en dichas
canciones que constituyen un aspecto fundamental de la interaccién
verbal y de comunicacién. Los contenidos de las canciones aymaras
brindan la posibilidad de conocer y comprender la forma y el modo de
vida, las tradiciones, las practicas religiosas y otras actividades
cotidianas de las comunidades.

2. Ubicacion geogrifica

La cuenca del Lago Poopé se encuentra ubicada en la region del
altiplano central del Departamento de Oruro. Comprende las provincias
Saucari, Sud Carangas, Ladislao Cabrera, Sebastian Pagador, Eduardo
Avaroa, Poopd y Pantaleén Dalence del Departamento de Oruro. El
Lago Poopo esta ubicado a 3.686 metros sobre el nivel del mar con una
superficie de 4.200km? y tiene una profundidad de 8mts. Asimismo,
este estudio abarca la region intersalar de Uyuni y Coipasa. El Salar de
Uyuni esta ubicado en el sur del altiplano boliviano a 3.653 metros
sobre el nivel del mar y el Salar de Coipasa esta situado a 3.657 metros
sobre el nivel del mar. El Salar de Uyuni es considerado el mas grande
del continente americano y tiene una extension aproximada de 10.582
km?. Este salar esta ubicado entre la latitud de 19° 30" y 20° 35" al sur y
una longitud de 67° y 68° 20’ ceste (Molina y Lecoq 1983: 4). Mientras
que el Salar de Coipasa esta ubicado entre las provincias Ladislao
Cabrera y Atahuallpa del Departamento de Oruro, con una extension
de 3.300km?. Geograficamente, estos salares se encuentran entre las
provincias Daniel Campos del Departamento de Potosi y Ladislao
Cabrera del Departamento de Oruro.

La region presenta montanas (con caracteristicas de volcan apaga-
do), cerros y serranias que corren del noreste al sudeste donde
sobresalen algunas montanas. Estas montanas y cerros de la region son
considerados como seres protectores; entre los principales estan Tinupa,
Qura Qura, Chillima, Jach’a Quilu, Tata Sabaya, Asanaque, Quillakas, entre
otras. Asimismo, se aprecia la presencia de aguas termales y minerales
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que constituyen atractivos de propios y extranos de estas regiones. El
clima es frigido con fuertes vientos y fuertes heladas en invierno y es
mas cdlido en los meses de septiembre a noviembre. La negiém: en
general, se caracteriza por su escasa precipitacion pluvial,

Foto 1. Cerra Tunupa considerado como Mika Tavka, Oruro.

La vegetacién se caracteriza por arbustos v pastos variados como
Fulas, paja brava, cactus (en los cerros), yareta y otros arbustos propios
del altiplano. También existen algunos microclimas que presentan
ambientes favorables para la vegetacién y el cultivo de varios productos,
pero en su mayor parte son escasos los lugares favorables para el
pastorco y los cultivos. La menguada agricultura consta bidsicamente
del cultivo de quinua, papa, cebada v algunas hortalizas. En su
gencralidad, la region ofrece pocas posibilidades para la ganaderia y
la agricultura lo que determina, a su vez, las constantes migraciones y
el abandono paulatino de sus habitantes.
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3. Organizacion social y cosmovision aymaras

La organizacion sociocultural de las comunidades de la region de
estudio estd basada en inslituciones tradicionales y originarias como
el ayllv (comunidad) y la marka (pueblo). El ayllu tiene una connotacién
ambiental y geografica que identifica a un grupo de familias; a su vez,
esta relacionado con el espacio territorial y socio-econémico, que en la
actualidad ya estd fragmentado como consecuencia de la Reforma
Agraria de 1953, entre otras causas. Mientras que la marka es otro espacio
similar que agrupa a las comunidades, es ¢l centro integrador de
ayllunaka (comunidades) que posee una organizacion social, politica,
religiosa, etc., unida por los lazos histdricos, lingliisticos y econdmicos,
entre otros.

El sistema politico administrativo estd representado por autorida-
des tradicionales como los mallkus, jilanqus o jilagatas, que ticnen la
funcién fundamental de velar por el bienestar y la armonia entre las
comunidades. Asimismo, existe representacion de las autoridades
modernas como Sub Prefecto Provincial, Sub Alcalde, Corregidor
Territorial, Juez de Minima Cuantia, Registro Civil y otros.

Hustracién No. 2 Autoridades originarias (Mallkunakn) de San Jose de Cala, Oruro.
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En la actividad socioeconémica del aymara, todavia estan vigentes
los sistemas tradicionales como jayma (trabajo comunitario por el bien
comunal), nink’a (trabajo pagado con producto), sataga (concesién de
terreno y semilla como forma de ayuda), ayni (servicio de reciprocidad),
chari (préstamo en especic), waki (trabajo asociado, uno pone su parcela
y otro semilla), entre otros.

Los aymaras de la region viven y piensan en categorias limitadas
de propiedad territorial. Lo pequerio, lo limitado, lo suficiente para la
subsistencia de la familia y de la comunidad es tipico en la cultura
aymara; no existe el criterio de acumulaciéon de bienes. Sin embargo,
esto no quiere decir que los aymaras se encierren en su mundo reducido.
Desde el mundo pequenio se va hacia lo grande que puede estar
representado por las actividades de control de los diferentes pisos
ecoldgicos que se realizan en estaciones especificas del afo (J. Murra
1975). De esta manera, se actualizan las diferentes extensiones o
ampliaciones de la comunidad. La extensién hacia otros niveles
ecoldgicos tiene como finalidad principal el acceder a las actividades y
la obtencién de productos que no brinda el propio ambiente. Al
establecer relaciones con personas que no pertenecen a la propia
comunidad, se busca asegurar la solidaridad, la proteccién y garantia
dentro del propio ambiente, asi como en relacién con grupos fuera del
ambiente local.

Cada familia tiene su vivienda de tres o cuatro habitaciones de
forma rectangular o circular, con orientacién al este. Estas viviendas
estdn construidas de adobe o piedras y tienen techo de paja o calamina.
Ademads de sus propias viviendas en el seno de su comunidad -como
ya se sabe- algunas familias poseen viviendas en las capitales de
provincias o en los cantones. Las viviendas compuestas sélo por una o
dos habitaciones son utilizadas en situaciones temporales y especiales.
Por ejemplo, las viviendas ubicadas en los pueblos considerados
importantes son utilizadas en fiestas y ferias locales, acontecimientos
particulares, etc. Otras viviendas que tienen en el seno de sus propias
comunidades son utilizadas en periodos de siembra y cosecha, como
en jallupacha (época de lluvia), en awtipacha (época de invierno) y en
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periodos de actividades especiales. Mientras que en las capitales de
provincias, cantones y comunidades importantes por el ntimero
poblacional y el flujo comercial, existen algunas edificaciones modernas
como las prefecturas, sub-alcaldias, postas sanitarias, sedes sociales,
colegios y otros.

En su mayoria, las poblaciones y las comunidades de la region son
nucleadas y no extendidas. Sin embargo, en muchas otras zonas como
consecuencia de los cambios que produjo la Reforma Agraria, varias
comunidades optaron por el sistema de parcelas rompiendo la
estructura tradicional comunitaria. La organizacién tradicional del ayllu
ha sido reemplazada por Cantones, Estancias o Ranchos de acuerdo a
su importancia y nimero de habitantes. Dentro de esta forma de
reestructuracién politica, las capitales de provincia son: Llica de la
Provincia Daniel Campos del Departamento de Potosi; Salinas de Garci
Mendoza de la Provincia Ladislao Cabrera, Santiago de Andamarca de
la Provincia Sud Carangas, Poopé de la Provincia Poopd, Huanuni de
la provincia Pantaleén Dalence, Santiago de Huari de la Provincia
Sebastian Pagador, Challapata de la Provincia Eduardo Avaroa y Villa
Toledo de la Provincia Saucari del departamento de Oruro. En la época
pre-colonial estas localidades estaban compuestas por unidades
poblacionales llamadas ayllus, actualmente denominadas “comunidades”.

En la cultura aymara, el tiempo es considerado como ciclicoy selo
experimenta -con relacién a la produccion agricola y la reproduccion-
como jallupacha (época de luvia), awtipacha (época seca), juyphipacha
(época de helada), waria mara (ano de sequia), etc. Csta es la razon por
la que la cultura andina divide el tiempo segtin los ciclos agricolas y
actividades reproductivas de los ganados. En las diferentes etapas del
ciclo productivo, como siembra, aporque, crecimiento de plantas y la
cosecha, se ejecutan diferenles ritos de mucha importancia para el
hombre andino.

Seguin H. Van Den Berg (1992:141), dentro del espacio vivencial de
los aymaras, ademas de los scres humanos, se encuentran los seres
sobrenaturales y las almas de los difuntos. Este espacio esta dividido
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en Akapacha, Alaxpacha y Manghapacha. En el Akapacha esta uragi (tierra),
que es el espacio vital del hombre, de los animales y de las plantas.
Este es el habitat de la Pachamama' (Tierra madre) y de los Achachilas
(seres protectores) y de otros espiritus del mundo aymara. Alaxpacia
(cielo) es el espacio superior donde se encuentra el inti (sol), phaxsi (luna)
y wara wara (estrellas). Manghapacha (espacio adentro) es el mundo de
adentro, es decir, el substuelo, morada de los espiritus.

En la cultura aymara, todas las cosas, todos los elementos del
akapacha, el alagpacha 'y el manghapacha, el hombre y la comunidad como
partes de estos universos, dependen unos de otros y estan
estrechamente relacionados entre si. La realidad es una totalidad donde
las partes y el todo estan en una relacion inseparable. En esta totalidad
relacionada también estdn presentes el culto, la danza, el canto, el
trabajo, el vestido, la alimentacion y Ja vida misma. En esta relacion el
individuo como sujeto y eje principal del mundo tiene valor de jagi
(gente); cuando forma parte de ese todo ya es parte activa del ayllu o de
la comunidad. Esta totalidad se concibe como una relacién
complementaria entre lo grande y lo pequefio, lo de arriba y lo de abajo,
lo humano y lo sobrehumano, etc. No hay contrariedad en la cultura
aymara; uno se concibe para formar una unidad, un todo

Dentro de esta coexistencia, también se ha establecido la presencia
de los Urus que comparten el espacio territorial y la vida con sus vecinos
quechuas y aymaras de la region.

Los Urus han sido considerados como un grupo cultural antiguo
que vive principalmente del aprovechamiento de los recursos acudticos.
En los viajes de estudio se ha podido observar la existencia de algunos
grupos pertenecientes a esta cultura milenaria que persiste en la region
oriental de la cuenca del Lago Poopé. Asimismo, existen todavia algunas
edificaciones tradicionales de esta cultura como las construcciones de
tipo cénico llamadas putukus, edificados sobre la base de materiales

!Esla divinidad femenina principal de los aymaras. junto a los Achachilas, |a Pachamama
(‘madre tierra’) es la protectora y la benefactora que proporciona alimentos para la
subsistencia de los hombres, animales y plantas. Es el espacio-tiempo en que vivimos.
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que ofrece el medio (como la ch’ampa), sin requerir ningiin otro material
suplementario. En la actualidad, estos representantes de la antigua
cultura Uru, tanto en su ocupacion territorial como socialmente, son
reducidos paulatinamente a pequenos gTupos.

Foto 3. Putuknus al lado de una construccién moderna
en Liapallapani, Oruro.

Los Urus desde los tiempos pasados han sido considerados como
pueblos acudticos por su dedicacién exclusiva o mayoritaria al
aprovechamiento de recursos acuaticos (Jimena Portugal: 2002). Estos
pueblos actualmente viven fragmentados y diseminados en varias
regiones de la cuenca del Lago Poopé y el Lago Titicaca. Uno de los
grupos se encuentra sobre el Rio Desaguadero, en /ru Wity del Cantén
de Jestis de Machaca del Departamento de La Paz. Otro grupo se
encuentra en el Lago Uru Lri del departamento de Oruro. Y, los demds
se encuentran en la parte occidental del Lago Titicaca, lado peruano
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(Plaza y Carvajal: 1985:185). También existe otro grupo, actualmente
diseminado, en la parte oriental de la cuenca del Lago Poopd, localidad
de Llapallapani de 1a Provincia Sebastian Pagador, Maria Tinta y Phufiaga
de la Provincia Poopd del Departamento de Oruro. Estas pequenas
poblaciones de los Urus, atin practican la pesca y caza de algunos
animales acuaticos y animales silvestres como los conejos y las perdices.
Sin embargo, estas actividades estan desapareciendo como consecuencia
de las inclemencias del tiempo, que azoté a la regién en los tiltimos
anos, ocasionando la merma de las aguas del lago. Asimismo, la
contaminacién del Rio Desaguadero aumenté la crisis econémica de
estos pobladores. Muchas familias de este grupo cultural se dedican a
las labores de ayuda a sus vecinos aymaras o quechuas realizando
trabajos agricolas, pastoreo de ganados y otro tipo de actividades para
obtener cl sustento familiar. De esta manera, estos grupos pertenecientes
alaantigua cultura Uru se ven obligados a la asimilacién de los aymaras
o de los quechuas.

4. Funcidn social y cultural de las canciones

Las canciones aymaras tienen su tiempo y lugar, es decir, no se
pueden cantar en cualquier lugar o en todo tiempo. Se interpretan en
situaciones o en contextos religiosos como en celebraciones de fiestas
locales, en realizacion de rituales relacionados con la reproduccion de
los ganados, la produccién de los cultivos o en ceremonias de
reciprocidad entre los seres protectores y los hombres. Por ejemplo, en
las ceremonias o rituales comienza la fiesta con targas y wankaras, cuyos
instrumentos musicales, a su vez, estan relacionados con la época de la
lluvia (jallupacha), por lo tanto, con la fertilidad de la tierra, con la
produccién y reproduccion de los ganados.
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Foto 4. Conjunto de tarqueada y mujeres cantando en el cambio
de Autoridades Originarias de Jang'u Qala, Oruro.

Cuando el grupo de muisicos interrumpe con una pausa, las mujeres
solteras interpretan canciones relacionadas con la ocasion. Esta forma
de combinacién instrumental y cantada manifiesta la habilidad, la
destreza y el caracter de compositores. El contenido de dichas canciones
demuestra las habilidades, la sabiduria, la experiencia y capacidad
que poseen para componer canciones adecuadas a cada circunstancia.

A partir de estas referencias, se puede sefialar que la region se
caracteriza por la riqueza de las canciones, mediante las cuales es
posible establecer la conservacion de formas léxicas y la estructura
lingliistica. Asimismo, estas manifestaciones culturales se mantienen
a través de la transmision oral y la memoria colectiva, asi como la
capacidad de componer canciones nuevas son trasmitidas, no sélo por
via de difusién cultural, sino también por medio de la endoculturacion.
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Al parecer, los habitantes de la regién poseen un don natural para
componer canciones rituales, de amor, de alegria o de lamento.

Otro aspecto que se destaca en el contenido de estas canciones es
la relacién existente entre la naturaleza y la experiencia de la vida
cotidiana. El contenido de dichas canciones expresa el sentimiento de
laviday laidentidad cultural del hombre andino. De ahila importancia
de la funcién social y cultural que posee este tipo de manifestaciones.
De esta manera, cada pucblo o cada comunidad tiene canciones
particulares dedicadas a las deidades locales representadas por
montanas, cerros, rios y otros. Estas entidades son consideradas como
seres sagrados bajo el nombre de Mallki, Uywiri o Wak’a. En el concepto
de sus habitantes, estas deidades requieren la atencién necesaria para
la convivencia arménica entre los seres sobrenaturales, el hombre y los
animales, Cada pueblo posee formas de cantar asi como componer
canciones nuevas para cada fiesta del pueblo u otros acontecimientos
religiosos. De esta manera, demuestran su don de compositores y se
destacan en la creatividad de expresiones poéticas. Por tanto, las
canciones aymaras podemos considerar como algo que se encarna entre
los antepasados que radican en las alturas, que moran en la eternidad
y los que viven en el mundo terrenal; y como algo que experimenta el
tiempo de una cualidad distinta, un tiempo simbélico y representado
y, a la vez, sagrado.
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llustracion No. 5 Santuario de San Juan de Quillakas, Oruro

La region de la cuenca del Lago Poopd se caracteriza por la riqueza
de tradiciones culturales reflejada no sélo en canciones, sino también
en otras manifestaciones como la tradicion oral (cuentos y leyendas),
practicas de ceremonias, ritos, etc. Con referencia a las canciones, los
habitantes de la region poseen un don natural para componer canciones
aymaras relacionadas con la naturaleza, los animales y los seres
sobrenaturales. Para cada fiesta componen e interpretan canciones
relacionadas con las deidades mayores y con deidades mds cercanas,
los animales, los cultivos, etc.,, demostrando asi su creatividad y el
caracter de compositores.

Estas canciones aymaras se pueden definir como manifestaciones
de sentimientos de la vida cotidiana, concepcion del mundo y expresion
deidentidad cultural del hombre andino. A través de estas expresiones
o narraciones poéticas, el intérprete transmite los significados que yacen
enel fondo y en las escenas de la vida cotidiana. Por ejemplo, al referirse
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al Cerro Tunupa con el nombre de Mika Tayka, lo relaciona con ‘una
madre que cuida y protege a las comunidades que alberga en sus faldas’.
En los contenidos de las canciones aymaras, el Cerro Tunupa esta
presenle como si fuera una madre y los animales bailan como si fueran
personas. El pastor que interpreta las canciones contempla el paisaje, a
sus camélidos que se confunden con las vicuhas, el campo verde, las
aves que vuelan, el sol radiante que alumbra sobre el espacio terrenal,
etc. Segun Tomoeda (1985), las canciones aymaras que se interpretan
son expresiones verdaderas acerca del mundo que es percibido y
conceptualizado. El significado de las canciones aymaras siempre es
contexlual, ya que los contenidos de éstas se relacionan tanto con la
situacién cultural de los intérpretes y sus receptores, como con las
experiencias de la vida cotidiana. Por ende, los contenidos de las
canciones estdn referidos al conjunto de las actividades socioculturales
que deben tenerse en consideracién para comprender las relaciones
existenies entre el mundo natural y el mundo social.

5. Presentacién de canciones aymaras

En el conjunto de las canciones recuperadas en el frabajo de campo,
se puede constatar que existen algunos criterios de clasificacion. Asi,
por ejemplo, unas canciones se refieren a los seres protectores o
sobrenaturales representados por cerros o montanas, otras se relacionan
con los animales y algunas con los pastores. Estas, a su vez, pueden
lener una sub-clasificacién interna, como sugieren Arnold y Yapita
(1998) al referirse a las canciones denominadas garwa kirki (cancién a
las llamas). Por lo importante que es este animal en la economia de los
habitantes de la regién, existen varios tipos de canciones. En esta sub-
clasificacién interna, Arnold y Yapita presentan, por lo menos, 12
variedades que explican los diferentes eventos de acciones pastoriles y
de crianza de las llamas. Otro criterio de clasificacién lo constituyen
los vellones o colores de llamas que pueden ser blancos, negros, de
ojos pardos, de orejas cortas, etc.
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Foto 6. Caravana de llamas de Pampa Aullagas, Oruro,

Parael presente trabajo, se agruparon aqncl]as canciones dedicadas
acerros y montanas, a los animales, a los jilanqus o jilaqatas (autoridades
tradicionales) y a los pastores. A continuacién presentaré dichas
canciones registradas en la cuenca del lago Poop6 y la region intersalar
de Uyuni y Coipasa de los departamentos de Oruro y Potosi?

5.1. Cancion a los cerros y montanas

a) Tunup Kirki Cancion a Tunupa

Mika Taykat saraqanita Soy descendiente de la madre Tunupa
Kawiltullparu Kimsa Phaghallis en su dominio cantan tres flores
Trinaski el mallku dguila estd acompanando,
aguil mallkullas kumpa#it'ki nosotros también acompanaremos
jiwasax kumpart’arakifiani clavel y rosas (Bis).

? La version espafiola corresponde a una traduccion libre.
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clawilay rusasa (Bis).
Ayra,lalalalalalalay

b) Mika Tayka

Mika Tayka marapanxa
thugtasiskanani

phaghall taypillaru

surti richhax kumpant’istu
qhipar k’inchhuniru
wifay timputaki (Bis).

<) Wayna Walu

Jichhuru Wayna Walu sarqani
wari punchullapandis tijt‘asisa
quri wutasapandis t’ijt’asisa
wichhu sumrirus khiwisisa
intapas uru pirl nayrani (Bis).

d) Churqha Mallku

Chhurgha Mallkun urupawa
jilarat mallkuxay puritaki

Tunar mallkus irpt‘asita

kawilt mallkuxay thuqt’asiskiwa
clavelay rusas taypillaru (Bis).

Ayra,lalalalalala lay

Madre Tunupa

Bailemos en el ano de la madre
Tunupa

en medio de las flores

asi como la suerte nos acompana
después de otros tiempos

para la eternidad (Bis).

Joven Walu

Hoy desciende el joven Walu

corriendo con su poncho de vicuina
corriendo con sus botas de oro
agitando su sombrero de paja

hasta su rostro con ojos de perlas de oro
(Bis).

Cerro de Chihurqha

Es el dia del mallku Chlrgha

ha llegado el mallkn mayor
acompanado del mallku Tunari

el mallku Tunari estd bailando

en medio de rosas y claveles (Bis).

Por ejemplo, en las canciones (a) y (b) se refieren al Cerro Tunupa

que es una montafia que sobrepasa los 5.000 msnm (volcan apagado),
se atribuye la cualidad de una madre protectora de la region,
designandolo, con el nombre de Mika Tayka. El Cerro Walu (c) de la
localidad de Luca, igualmente adquiere la cualidad de un joven. El
Cerro Clthurqha y el Tunari (d) son considerados como los mallkus de la
region. En estas canciones, los animales como el dguila, por ejemplo, se
convierten en humanos y adquieren el atributo del mallku que participa
de los actos rituales.

5.2 Canciones dedicadas a los animales

Lagarto

Lagarto eterno, eterno,
eternamente flojo (Bis)
en el dia, enelsolyen la
sombra

a) Jaririnkhu
Jaririnkhu winay winay
wifay jayra jasi, (Bis)
uruns lupins ch’iwins
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q‘alapach winkuski

inl jalanxipanxay

K’atutunar puri

arum paqar lastanaru.

Wichhu sap’its t'ula sap’its

chusis phalaskafiina

alala law thayaw turaykitu

ala la law chhullunkt’akituwa (Bis).

b) Uywa kirki

Gilguero wilak ch’uli
p’isaqallaw machantxatayna
mastiru waliiruxa

allpachu wanakulla

estd echado pelado

y cuando se oculta el sol

llega a temblar (por el frio)

a sufrir toda la noche.

Aunque de raices de t'ola o de paja
habria que tejer frazada

ala la law, me hace mucho frio
alalalaw me estd congelando (Bis).

Cancion a los animales
Jilguero y pajaros

la perdiz se habia embriagado
ayer, anteayer

alpaca y guanaco

thantha surillas walipachall thugt’atayna hasta el avestruz andrajoso habia bailado

larillas apill pinkillpant
kumpant’xatayna (Bis).

c) Aguil Mallkn
Aguil mallkullasay
thuqt’asiskiway
chhurqha larillan

pinkill tukt’irini

anathuyaxaya tamwurirulla
kiwu mamax kirkirilla

p’isaq mamallax alphirisa (Bis).

hasta el zorro habia acompanado
con su pinquillo de oca (bis).

Mallku dguila

Hasta el Maitku Aguila

estd bailando

el zorro de chhurgha que acompana
con su

pinquillo

el zorrillo de tamborero

la dofa perdiz es la bailarina

la otra es la pasante (Bis).

En las canciones presentadas, los animales se personifican y pueden
realizar acciones igual que los hombres. Asi, por ejemplo, la cancién
(a) expresa una crilica a la holganza y pereza representado por el lagarto,
en la cancion (b) la perdiz puede ’embriagarse’ (p’isaqallaw
machantxatayna), el zorro puede tocar pinquillo (larillax pinquill tukiri)
y el zorrillo puede actuar de tamborero (atathuyax tamwuriru). Eg la
cancidn (c) el dguila baila en la fiesta y otros animales como el zorrillo,
la perdiz y el zorro, participan también activamente.

5.3. Cancién a los Jilanqus

a) Jilanqunaka
Chuki kutay chuki kuta

Mallkus
Mar de plata, mar de plata
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waylla markar indiallani (Bis)

kalli wintur saya saya

sayt'u pachall muyt’asiski (Bis).
Thugt’asinani kirkt’asifiani
clarinaka tukt’asisalla (Bis)

Jini pichur facl’anéni

Chuki kutar arkt’afani

Ay putus wankusti lliphis tardisita.

con su recinto en pueblo de Waylla (bis)
por las calles abierlas )

dando vueltas sesgadas (bis)

bailemos, cantemos

tocando clarines (bis)

amarrando al pecho

apilemos en el mar de plata

Hay banco de Potosi, crepusculos de la
tarde.

Igualmente, las autoridades originarias de las comunidades tienen
canciones que son interpretadas en eventos importantes como la
siembra, la cosecha, techado de casa y otros acontecimientos. Asimismo,
estas canciones se interpretan en determinadas ocasiones como en el
cambio de autoridades originarias que se produce entre 31 de diciembre
y 3 de enero, en actos rituales donde se pide lluvia para la buena
produccidn y reproduccién de los ganados, en ritos contra los desastres
naturales como la granizada, la helada, la sequia y otros.

5.4. Cancion al pastor de llama

Awatiri

Awatiri yuqallitu

jutham anatt’asiskanani
qarwamakiti chhaghani
pampana qullunakaru
nayaw thaghai yanapima
ay yayayay

nayaw thaghai yanapama
Qamaqikiw irpagitaspa
Munat qarwagllitunaka (Bis)
uma jalsur jalanani

ch'iji patar muyuiani
phangharanak pallanani

ay yayayay

phanqharanak pallaiani (Bis).

Pastorcito

Joven pastorcito

ven, estaremos jugando

si se pierde tu Jlamita

en las pampas o en los cerros

yo te ayudaré a buscar

ay yayayay

yo te ayudaré a buscar

El zorro nomas me puede robar
mi apreciada llamita (Bis).
correremos entre los manantiales
pastaremos en la pampa de pastos
recogeremos flores

ay ya yayay

recogeremos flores (Bis).

Los pastores de llamas (5.4), alpacas y ovejas también tienen
canciones, como se ha sefalado anteriormente (Ver mds detalles en
Amold y Yapita, 1998). Estas canciones, a su vez, pueden clasificarse
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de acuerdo a las poblaciones y a los intérpretes de las canciones, ya
sean varones o mtuijeres.

6. Hacia una interpretacién

Una revisién breve del contenido de las canciones presentadas
permite una aproximacion a la inlerpretacion y comprension de los
mensajes, asi como las manifestaciones rituales y la connotacién de los
signiflicados metafdricos. Sin embargo, no es posible realizar una
interpretacion adecuada por la complejidad del contenido metafdrico,
ideoldgico y ritual. Por esta razén, son inevitables las limitaciones que
pueden presentarse en este tipo de trabajo, ya que intervienen varios
criterios lingliisticos, antropolégicos, sociolégicos y psicologicos, entre
otros. Por lo tanto, esta aproximacién a la interpretacion de los
contenidos de las canciones aymaras proporciona algunas bases para
comprender la concepcién de la cosmovisién andina, expresada
mediante férmulas rituales relacionadas con las deidades, animales y
otros seres. Por otra parte, el contenido ritual y lingliistico propio de
estas canciones dificulta su traduccién ya que estan estructuradas de
acuerdo a la légica y concepcion propia del mundo andino. Otra
limitacion en la traduccién radica en la ausencia de equivalencia léxica
entre el aymara y el castellano, donde los términos al ser traducidos
pueden perder su sentido original o denotar significados distintos a
las expresiones propias de la lengua. Asimismo, la estructura sintactica
de las canciones sobrepasa las reglas gramaticales de la lengua y sélo
se pueden comprender a partir de un contexto y en el marco de una
sititacion en las que son inlerpretadas.

Desafortunadamente, no contamos con antecedentes de estudios
especificos sobre las canciones aymaras desde la perspectiva dela vision
andina del mundo. Sin embargo, la experiencia muestra que exisle una
serie de canciones referidas a los animales, las deidades, los seres
protectores y sobrenaturales que coexisten con el hombre y los animales.
Si bien resulta dificil clasificar estas canciones por estar relacionadas
con diversos aspectos socioculturales, Amold y Yapita (1998) han hecho
una descripcién del sistema de clasificacion musical destacando la
interpretacién de dichas melodias realizadas por mujeres.
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Al igual que en Qaqgachaka (Arnold y Yapita: 1998), la gente de la
region de este estudio denomina kirki a las canciones. En el kirki han
introducido muchos términos del castellano, como ‘rosa’, ‘clavel’, tukasia
(tocar) y muchas otras palabras prestadas. Igualmente hablan de tunu
que viene del castellano ‘tono’; esto estd relacionado con una gama de
conceptos musicales, desde ‘timbre’, ‘clave’, hasta ‘tono’ y ‘cancién’ en
el sentido de la linea melddica. Todo este proceso y el conjunto de
conceptos funcionan en todas las canciones variando unicamente el
tipo de cancidn, es decir, canciones relacionadas con los animales, con
los seres protectores y sobrenaturales, con los pastores, con la
produccién agricola y reproduccién de los ganados, entre otras.

Todas las canciones presentadas estan referidas a las montanas o
cerros de la regidn, o a los animales que, a su vez, aparecen perso-
nificados. Un aspecto importante es que los intérpretes, al momento
de ejecutar las canciones, contemplan la actuacién de las montanas, los
cerros, los animales como personajes que estan presentes en los ritos y
éstos actiian de acuerdo con los atributos que fueron otorgados por sus
compositores. Esta relacién triddica puede entenderse como la
coexistencia y la convivencia permanente entre el hombre, la naturaleza
y los animales.

6.1. Contenido ritual

Lo ritual de las canciones aymaras estan relacionadas con el
conjunto de actos ejecutados de acuerdo con una serie de normas
prescritas, usualmente con significado simbélico. De esta manera, s6lo
es posible entender las canciones aymaras en el contexto ritual y puede
haber varios tipos de canciones rituales relacionadas con diferentes
actividades como la agricultura, fertilidad de la tierra, la produccion,
el comportamiento del clima, la reproduccion de los ganados, etc.
Asimismo, existen canciones religiosas dedicadas a las deidades, a los
seres sobrenaturales y sagrados que son los protectores y benefactores
de las comunidades. Estas son las caracteristicas culturales importantes
que mantienen los aymaras y reflejan el arraigo a su mundo ideoldgico
y sagrado. A continuacidn se presenta una breve descripcion del
contenido ritual de las canciones presentadas.
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Las canciones (a) y (b) 5.1 se reficren al cerro Tunupa, ubicado en la
region norte del salar de Uyuni del Departamento de Oruro. El
contenido de estas canciones expresa el sentimiento de ser hijos de este
cerro. Mediante estas manifestaciones exteriorizan la satisfaccion y la
alegria por las protecciones brindadas. En estas dos canciones, Tunipa
personifica a una madre que cuida celosamente a sus hijos, habitantes
de la regidn, y éstos rinden culto, ofrecen ceremonias, interpretan
canciones como retribucién, como una forma de expresar el
agradecimiento por sus cuidados y por el papel de intercesores con
otros seres sobrenaturales. Se identifican con Ella al decir Mika Tnykat
saraqanititwa (Soy descendiente de la Madre Tunupa); expresan
satisfaccion, alegria y la esperanza de la vida. Al mismo tiempo,
relacionan a dicha montana con lo femenino, la fertilidad, la fecundidad
de la tierra y de los ganados; de ahi que los habitantes de la region le
guarden tanto aprecio.
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Foto 7. Salar de Uvuni, al fondo el cerro Tunupa.



CANCIONES AYMARAS EN L CONTEXTO SOCIO CULTURAL 203

Las canciones (c) y (d) 5.1 estdn dedicadas a dos cerros Wayna Walu
y Chhurgha considerados como mallkus o uywiris de la region. Estas
canciones estan muy arraigadas a las comunidades donde han sido
compuiestas y expresan la presencia y participacién de los cerros junto
con los hombres en actos rituales. El intérprete de estas canciones
contempla los personajes e, incluso, describe imaginariamente la forma
como estan vestidos, por quién estan acompanados, qué estan haciendo,
cte. Por ejemplo, las frases wari punchullapandis 'ijt asisa (corriendo con
su poncho de vicuna), iiitapas uru pirl nayrani (su rostro con ojos de
perlas de oro), Tunari mallkus irpt‘asita (acompanado por el mallku
Tunari), sayt'upachall muyt’asiski (dando vueltas), describen las escenas
y las acciones que realizan estas deidades.

Las canciones (a), (D) y (c) 5.2 se refieren a los animales que también
son personificados. En sus contenidos describen los actos que realizan
los animales, por ejemplo, la cancidn (a) dice: “Uruns lupins cli'iwins
g'alapach winkuski (en el dia, en el sol y en la sombra estd echado pelado,
(refiriéndose al lagarto))”. En la cancion (b) esté la frase “p’isagallaw
machantxatayna (la perdiz se habia embriagado)” y en la cancién (c)
“aguil mallkullasay thugt’asiski (el mallku dguila esta bailando)”. Estas
expresiones poseen un sentido connotativo y sélo se pueden entender
a partir del contexto y en la situaciéon social en la que son interpretadas.
El contenido de la cancidn (a) refleja una especie de sancion cultural o
censura a la holganza, mediante el enunciado: “wichini sap’its 't ula sap’its
chusis phalaskariana (de las raices de paja o de t'ula deberia estar tejiendo
frazadas, (en lugar de estar echado)”. Esto, a su vez, refleja la vida
laboriosa que lleva el hombre andino, donde la pereza, la holganza
(como la vida del lagarto) es fuertemente criticada, censurada y
castigada social y culturalmente.

La cancién 5.3 se refiere a las autoridades originarias de las
comunidades de la regién. Estas canciones reflejan la satisfaccion y la
alegria por la funcién social y cultural que desempenan estas
autoridades tradicionales. La cancion expresa la felicidad, el bienestar
y la esperanza de que vendrdn tiempos mejores. La funcion social de
las autoridades originarias es muy importante no sélo porque
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representan a la comunidad ante las autoridades politicas, sino por las
acciones rituales que realizan en los cerros o en los pueblos para pedir
lluvia, para evitar los desastres naturales, haciendo posible la
convivencia arménica entre comunidades y al interior de cllas. Por
ejemplo, silas autoridades originarias realizan un acto ritual para pedir
lluvia al dia siguiente llucve, todavia son mds apreciadas por los
miembros de su comunidad.

Foto 5. Entrega de mando del Jilagata pasante,
al entrante en Jang’u Qala, Oruro.

Finalmente, la cancion 5.4 esta referida al pastor de camélidos, su
contenido describe las escenas de la vida pastoril. El intérprete de la
cancién contempla el paisaje, las flores, las orillas del rio y las
precauciones que se deben tener en el pastoreo de los ganados. Las
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canciones a las llamas, alpacas u ovejas son comunes en los aymaras y
son interpretadas con instrumentos musicales como la targa o la quena,
en las actividades de cuidado de animales.

Las canciones aymaras poseen sus propias caracteristicas,
dependiendo de los contextos, situaciones y comunidades en las que
son interpretadas. Si bien el contenido central siempre esta dentro del
marco ritual, puede cambiar de acuerdo a la situacién y el tiempo. Estas
canciones no pueden estar desarraigadas del espacio, acto, tiempo y
situacion del rito. Las frases de las canciones se pueden entender sélo
con relacion al contexto ritual porque el significado transmitido es
trascendental, como en los casos de Mika Taykn que quiere decir ‘madre
querida’ o ‘madre bondadosa’, Wayna Walu que hace referencia a un
cerro convertido en un joven, y Chlurgha Mallkit que personifica a un
ser superior o autoridad. A través de las canciones, los habitantes de
estas regiones logran comunicarse con estos seres sobrenaturales,
protectores y sagrados.

Generalmente, estas canciones son compuestas por frases muy
cortas y cuando algunas aparecen repetidas o combinadas forman un
sentido contextual. Asi, por ejemplo, pueden citarse palabras repetidas
como wiiiay wiiiay, saya saya, chuki kuta, chuki kuta, entre otras. Por lo
tanto, para entender el contenido de estas canciones se necesita mucha
sensibilidad humana, mas que razonamiento, ya que es ahi donde se
establece su significado ritual y metaférico. Por lo que este tipo de
expresiones refleja el pensamiento, el sentimiento y la coexistencia
armonica entre el hombre, los animales y los seres sagrados.

[gualmente, los animales adquieren la cualidad de seres humanos
pudiendo actuar, hablar, cantar o bailar. Asj, el dguila se convierte en
mallku (autoridad de las alturas), p'isaga (perdiz) se convierte en p’isag
mama (dofna perdiz), suri (hand ) baila, lari (zorro) toca pinkilli, etc. En
las canciones aymaras los cerros, los animales y el hombre entran en
una relacion intima. Esta relacién triddica es de naturaleza, hombre y
animal expresada a través del binomio tii y yo. En esta relacion estan
implicitos los deseos o peticiones como: “Yo humano te pido a ti deidad,
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la fertilidad de los ganados, de los productos’. Estamos de acuerdo con
Monast (1972:155) cuando sostienc que “los Achachilas y otras deidades
no son considerados como dioses, sino, mas bien como intercesores
ante las divinidades. Se ofrecen sacrificios y ofrendas para que
desempenien este papel de intercesores”. En las canciones siempre se
manifiesta a través del binomio hombre-ganaderia, hombre-cultivo,
hombre-deidad, etc.

Entre las deidades y el hombre andino existe una relacién mitica
muy estrecha; si el hombre no hace caso a estas relaciones, pierde su
ligazén y al mismo tiempo el control de su conducta. Las consecuencias
de esta pérdida pueden consistir en la merma de la produccion,
traducida en la sequia, pérdidas en la ganaderia, muerte de personas,
robo de animales o de bienes materiales, etc. Estas deidades requieren
la atencién permanente del hombre. Esa es la diferencia entre el Dios
cristiano y los dioses andinos; estos 1iltimos no son omnipotencias ni
omnipresentes como el primero. Por eso, el hombre andino rinde culto
e implora bienestar a las deidades; asimismo reitera su reconocimiento
por la voluntad brindada a favor de los suyos. Por ejemplo: el duefio
de la chacra o los rebafos ofrece y eleva rezos a los mallkus o uywiris no
solo mediante oraciones, sino también a través de las canciones rituales
Mika tayka, tata sabaya payllanipxitaya (Madre Tunupa, padre Sabaya,
danos tu bendicién).

Si el hombre se olvida de las deidades, éstas no lo castigan, sino
que dejan de proleger y de cuidar a las comunidades. Este hecho pueden
considerarse como una venganza de estos seres al no haber recibido
retribuciéon por sus bendiciones. Esta situacion estd plenamente
reconocida por los habitantes de la region al expresar en su lengua
aymara: “Jichha timpux, jaqix janiw Pachamamatsa Achnchilr.mnknts.n ni
Uywirinakatsa amtasxiti. Nayrax wali suma waxt asifiaw utjiana. Jichhax jagix
tagi kun numi, janiw uywirinakata amtasinax utjxiti. Ukata akham mach’n
maranakax utjxi, Pachamamasa, Achachilanakas phifiasitaxiwa” [En los
tiltimos tiempos, la gente ya no se acuerda de la Pachamama y de los
Achachilas, antes se realizaban waxt’as (ofrendas) a la Pachamama y a
los Achachilas. Ahora la gente quiere tener todo, pero ya no dan nada
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a los uywiris (Seres protectores). Por esta razon hay sequia, ya no hay
produccién, la Pachamama y los Achachilas ya estan enojados). Por
eso todo rito o ceremonia es concebido como una retribucién a los seres
sagrados por sus bendiciones. Segtin Hans Van Den Berg (1985: 204), la
waxt'a, por ejemplo, entre muchas otras, consiste en la libacién para
apagar la sed de los seres sobrenaturales, o en una simple ofrenda, o en
¢l sacrificio de algtin animal, dependiendo de las circunstancias y las
necesidades.

6.2. Contenido metaforico

En esta seccidn se presentan algunas consideraciones del contenido
metafdrico de las expresiones reflejadas en el conjunto de canciones
revisadas. Antes de entrar a la misma consideracion, se muestran
algunas definiciones del concepto de ‘metafora” empleadas en las
corrientes tradicionales y en escuelas contemporéneas. I1abitualmente
la metifora consiste en el empleo de una palabra concreta para expresar
una nocién abstracta, sin elemento que introduzca formalmente una
comparacion; por extension, la metafora es el empleo de un término en
sustitucién de otro. En la concepcidn de la lingiiistica cognitiva’, la
metafora sobrepasa el criterio de sistema lingiiistico, abarca el
pensamiento, la accién y forma parte de la cognicién humana. De este
modo, la palabra ‘metdfora’, para E. Rivano (2003:103-105), ya trae una
tcoria inscrita en su significado: la metafora es el transporte que hace
una palabra de una carga que no le corresponde. Lakoff y Johnson
(1995:74), senalan que “la metafora es principalmente una manera de
concebir una cosa en términos de otra, y su funcién primaria
principalmente es la comprensién”. Es un recurso lingtifstico que poseen
las lenguas para evocar significados connotativos. La connotacion es
lo que la significacion tiene de particular para un individuo o grupo
determinado dentro de la comunidad o grupo social; hace referencia al
contenido emocional del vocabulario. Asi, en aymara existe el empleo
de metdforas que expresan las diferentes actividades, actos lingliisticos
v culturales muy importantes.
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Del conjunto de canciones, se seleccionaron algunas de las
expresiones metaféricas mas relevantes. Estas expresiones han sido
extraidas de los contenidos de las canciones aymaras, donde las
montanas, los cerros y animales asumen la representacién de seres
humanos, como Mika Tayka (madre bondadosa), wayna Walu (joven
walu), Tunar Mallku (mallku Tunari), Aguil Mallku (mallku dguila),
respectivamente.

Expresiones metaféricas

1.

Mika taykat saraqanitatwa
(Soy descendiente de la Madre Tunupa)

Mika taykan marapanxa thuqgt'asiskanani
(Bailemos cn el afio de la Madre Tunupa)

Jichhurux Wayna Waluw saraqani
(Hoy desciende el Joven Walu)

Chhurgha Mallkun urupawa ...
(Es el dia del Mallku Chiurgha...)

Wichhu sap’its t'ula sap’its chusis phalaskaninwa
(de raices de t'ula o de paja habria que estar tejiendo frazada)

P’isagallaw machantxatayna
(Se habia embriagado la Perdiz)

Thantha Surillax walipachall thuqt’atayna
(El Nandti Andrajoso habia bailado bien)

Aguil Mallkullaxay thugt’asiskiway
(El Mallku Aguila esta bailando)

Las expresiones anteriores son metafdricas, ya que transportan un
significado que no les corresponde, al personificar a cerros y montanas
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como en los ejemplos 1,2, 3, y 4. A los animales también son atribuidas
de cualidades humanas como en las expresiones 5, 6, 7, y 8. En estas
expresiones, los cerros, las montanas y los animales son considerados
como hurmanos. Pero la personificacién, en palabras de Lakoff y Johnson
(1995:71-72), “no es un proceso tinico general y unificado. Cada
personificacion es distinta segtin los aspectos de la gente que son
escogidos”. Por tanto, este tipo de expresiones permite comprender
una amplia diversidad de experiencias relacionadas con las actividades
no humanas, en términos de motivaciones, caracteristicas y actividades
humanas. Este tipo de expresiones metaféricas es ampliamente utilizado
en el aymara, no sélo para referirse a cerros, montanas o animales, sino
a muchas otras entidades, como algunos elementos naturales,
fendmenos climaticos, astros y otros objetos.

Los significados metaféricos aparecen sélo en el contexto ritual y
se puede decir que las metiforas son como un manto que cubren los
significados mas profundos. Asf, en las canciones presentadas, 10s cerros
son denominados Mika Tayka (madre bondadosa), Chlmurgha Mallku
(senor mallku o autoridad), Wayna Walu (joven Walu), etc. De esta
manera, personifican a seres humanos con denominativos como madre
de la regién, autoridad, joven, respectivamente. Estas carciones, a su
vez, reflejan el significado metaférico que permite comprender que una
montana real y fisica se concibe como una entidad con cualidades
humanas, y que los animales se conciben como varones o como mujeres.

Estas expresiones evocan significados profundos a través de la
connotacion. Asi, el Cerro Tunupa es personificado a una madre, el Cerro
Walu representa a un joven y el Cerro Chhiurgha asume el papel de
Mallku; asimismo, el Aguila personifica a un Mallku, 1a perdiz representa
auna’mujer’ que se embriaga y el nandu baila. Como se puede advertir,
todo esto evocan significados profundos que no son faciles de
interpretar sino a partir de la relacion existente entre los seres
sobrenaturales, el hombre y los animales. Por eso puede decirse que
Jas canciones aymaras transmiten significados profundos, pasando los
limites del lenguaje cotidiano. Tratan de crear otro mundo ideoldgico
que es un mundo representado y sagrado. El hombre andino como
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poeta, conoce la eficacia de la poesia y de sus composiciones; a través
de éstas, percibe y concibe ese mundo trascendental. La diferencia entre
el poeta sofisticado y el poeta andino radica en que el primero se expresa
de manera escrita, utiliza letras que se conservan a través del tiempo;
en cambio, el segundo emplea la expresion oral con estilo propio que
se transmite de generacion en generacién, mediante la tradicién oral y
la memoria colectiva.

Estos enunciados comunican significados en relacién con los
diferentes aspectos socioculturales, por tanto, su significado siempre
sera contextual. Las canciones o poemas son expresados de acuerdo al
desenvolvimiento de la actividad ritual mégico-religioso, es decir, el
rito de fertilidad de la tierra, la reproduccién de los ganados, la
proteccién de las comunidades, ofrendas para las deidades, etc. Las
canciones que se han presentado estan saturadas de metaforas. En ellas
se describen escenas de la vida cotidiana, la vida pastoril y se establecen
algunas normas sociales que manifiestan censura y sancion contra los
males, la holganza y la pereza. Otras frases describen el ambiente de la
puna, el modo de vivir, el pastoreo y otros pasajes de la vida del hombre
andino. El pastor intérprete, cuando ejecuita estas canciones, contempla
el paisaje, sus camélidos, el campo verde, las aves que estan volando,
las vicunas que se confunden con sus camélidos, etc.

El hombre andino emplea las metdforas como una forma de
relacionarse con el reino vegetal, con la naturaleza misma, al referirse a
los camélidos que ellos crian, a los cerros que contemplan, de los cuales
depende su subsistencia. Estas expresiones metafdricas son una
caracteristica de la concepcién del mundo y del modo de vivir del
hombre andino. El mérito de emplear las metdforas consiste en
transmitir muchos significados profundos tratando de crear otro mundo
ideologico.

En el contenido de las expresiones metaféricas, se constata la
conservacion de la lengua aymara. Mediante este recurso lingiiistico,
se establece la conservacién de formas léxicas antiguas y la estructura
de la lengua, mientras que el habla cotidiano éstas presentan
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importantes variaciones. Por tanto, las canciones, los cuentos antiguos
y la tradicion oral se constituyen en medios para mantener y conservar
los valores culturales y lingiiisticos. Sin embargo, no se puede dejar de
mencionar que en los tiltimos tiempos, como consecuencia de la
educacion castellanizante a la que han sido sometidos los habitantes
de laregi6n, ha disminuido considerablemente el empleo de las lenguas
nativas, por ende el uso de metiforas.

Por iltimo, en las canciones aymaras citadas se observan varios
términos prestados del castellano, como trinaski (esta trinando), clavel
(clavel), timpu (tiempo), tukt’asisa (tocando), rusasa (rosa), etc. Lstos
términos o frases no son solamente resultado de la influencia de la
lengua castellana, sino un modo de enriquecer su propio mundo de
poesia. A través de estos términos o frases prestadas, la poesia y las
canciones aymaras demuestran su riqueza léxica. Por tanto, los
préstamos del castellano son empleados inteligentemente por sus
compositores e intérpretes y son aprovechados como una forma de
reducir la brecha léxica existente en el aymara.

7. Consideracidn final

Este trabajo permite reflexionar sobre el valor cultural e intrinseco
que yacen en los contenidos de las canciones aymaras. Ellas reflejan las
relaciones existentes entre el hombre, la naturaleza, los animales y la
reciprocidad entre los elementos de la cosmovision aymara. Las
expresiones metafdricas de las canciones analizadas se refieren a las
montanas y los cerros de la region; estan dedicadas a los animales,
expresan sentimientos, respeto, satisfaccién y carifio hacia las deidades
mayores y menores. En sus contenidos, las montanas, los cerros y los
animales asumen la representacién de seres humanos. Los intérpretes
de las canciones, entran en relacién directa con los seres sobrenaturales
mediante ese discurso ideolégico y metaférico. Al inlerpretar las
canciones, los pastores perciben y conciben sus animales como parte
integral de cllos mismos, conlemplan el campo verde, los camélidos
que se mezclan con las vicunas, las aves que vuelan, etc. De esta manera,
crean un mundo ideoldgico en el que, a su vez, se establece una relacion
triddica entre hombre, naturaleza y animal.
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Asimismo, la revision de los antecedentes sobre este tipo de
manifestaciones culturales facilita Ia comprension del valor cultural y
lingliistico que subyacen en sus contenidos. Mediante eslas expresiones
se observa quc el hombre andino, mantiene y cultiva la riqueza
lingiiistica y cultural que permite mostrar sus conocimientos, sus
sentimientos y experiencias de la vida cotidiana. A través de las
canciones, el hombre aymara expresa su poder de persuasion politica,
su pensamiento, su experiencia en la vida del campo, su aclividad
pastoril, el aprecio hacia sus ganados, el respeto a las deidades y el
modo de vida de las comunidades.

Esta riqueza de valores culturales se refleja en la tradicion oral y la
memoria colectiva con fuerte contenido ritual y metaférico. Las
canciones comunican mensajes profundos, expresan el sentimiento y
la identidad de la cultura del hombre andino. Manifiestan el mundo
concebido, describen el ambiente natural, las escenas de la vida
cotidiana, el acontecer del tiempo, espacio y situacién. Este tipo de
expresiones lingiifsticas acude al uso de metaforas y por medio de ellas,
transmite significados sobrepasando los limites del lenguaje cotidiano.
A través de las metaforas, crea e interpreta ese mundo sagrado arraigado
a la naturaleza ideoldgica del hombre andino. Por tanto, las canciones
se constituyen en un archivo cultural que guarda la csencia, la forma,
el contenido y el pensamiento de los pueblos.
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AYMARA URTIMALATA
(Pedro de Urdemalas aymara)

Lucy Jemio Gonzales

Una caracteristica inherente a los relatos de la Tradicién Oral es
que éstos forman parte del repertorio de tradiciones orales diversas, es
decir que “un mismo cuento” stiele ser narrado en diferentes pueblos
y diferentes lenguas. Pero este hecho esta lejos de ser interpretado como
un fenémeno memoristico, porque esta visto que los grupos sociales
asumen un relato en su repertorio configurandolo de acuerdo a sus
caracteristicas e intereses propios. De tal modo que cada pueblo
imprime al relato oral su sello propio que, interpretado en sus contextos
correspondientes, permite explicar y comprender aspectos particulares
de significacion para el pueblo creador o recreador del relato.

El cuento oral aymara Urtimalata (De Urdemalas en castellano)
constituye un buen ejemplo para analizar las caracteristicas de la
trayectoria y transformacién del relato oral al atravesar el Hempo y
diferentes espacios y culturas.

“Urdemales” es uno de los personajes infaltables a la hora de
rememorar los cuentos de la tradicién oral boliviana. Este ingenioso
embustero, que hace presa de los incautos, esta presente tanto en la
tradicién andina como en la amazénica. Aunque no siempre con el
mismo nombre ni con la misma caracterizacién étnica sui géneris como
con la que aparece en la tradicién oral aymara pacena de algunas
localidades circunlacustres del lago Titicaca'. De hecho, las diferentes

' Tenemos muestras de localidades de las provincias Omasuyos, Camacho, Ingavi,
Manko Capac y Bautista Saavedra.
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historias relatadas en esta zona, tienden a organizarse secuencialmente
hacia un epilogo Mesianico.

Teniendo noticias de su presencia en la tradicién oral espanola y
latinoaimericana indagamos al respecto y nos sorprendimos cuando
accedimos a noticias registradas sobre este personaje desde hace nueve
siglos. En “La (re)escritura cervantina de Pedro de Urdemalas”de
Estévez Molinero, encontramos datos sobre la popularidad de este
personaje tanto en la tradicién oral como en la tradicién escrita de la
Espana de la Edad Media. Este carismatico personaje hijo de la
conciencia colectiva popular, ejercié gran influencia y protagonismo
en la Espania del Siglo de Oro.

La mencién mas antigua, registrada en un documento aragonés
exhumado por Ubieto, nos remonta al siglo XI[ hasta un lugar llamado
campus de Pedro de Urdemalas. La primera referencia literaria aparece
segtin José M. Blecua, en el Libro del vaso honroso de Suero de Quisidnez,
escrito hacia 1439-40. A partir de esta aparicion, el personaje transmigra
por textos de Juan del Encina, Lucas Fernindez, Lope de Rueda,
Timoneda y Francisco Delicado; realiza el Viaje de Turquia, acompafia
a Perico de los Palotes y Pateta, Juan de las Calzas Blancas, Pedro por
Demas, el Bobo de Coria ... en ”La visita de los chistes” 0 “Suero de la
muerte” de Quevedo, facilita el travestimiento de Laura en la comedia
(supuestamente) lopesca, Pedro de Urdemalas (1596-16067),
protagoniza la novela inacabada El sutil cordobés Pedro de Urdemalas,
de Salas Barbadillo, y reaparece casi a fines de la centuria seiscentista
sirviendo de disfraz a Laura, como en Lope, en la comedia igualmente
titulada de Juan Bautista Diamante (Estévez, 1999: 83).

Segun los apuntes de Estévez, Pedro de Urdemalas transitd en la
tradicién oral como ¢l “mozo que sirvié muchos amos i a todos hizo
muchas burlas i a otros muchos”. Asi pasé al universo literario escrito,
que enfatizando y explotando sus caracteristicas en la accion dramatica
lo calificé como al ingenioso embustero y protéico burlon. Urdemalas
se va configurando cn la interrelacion de la literatura oral y de la
literatura escrita que en alguin caso, como en el “Viaje de Turquia”, al
“tetrero, tatmado y bellaco” le afiade un caracter moralizador
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expresando una preocupacion de reformar el mundo degradado que
les rodea. El Urdemalas de esta obra es irreconocible en la propia
opinién de Matalascallando:

Agora digo que no es mucho que sepa tanto Pedro de Urdimalas,
pues tanto ha peregrinado. En verdad que venis tan trocado, que
dubdo si sois vos. Dos horas y més ha que estamos parlando y no se 0s
ha soltado una palabra de las que soliais, sino todo sentencias llenas de
philosofia y religién y themor de Dios (citado por Estévez, 1999: 85).

Miguel de Cervantes cxplota para su obra la tradicién oral y la
tradicién escrita y aunque segtin el mismo Estévez no es seguro que el
“Viaje de Turquia” haya influido en su “Comedia famosa de Pedro de
Urdemalas”- porque tal obra quedé inédita en su tiempo-, este Pedro
de Urdemalas se asimila mas al “Ulises Cristiano”, contrastando por
sus acciones positivas y brillantes con el cldsico rufidn burlén.

La primera ocasién en que da prueba de sus habilidades, ocurre
cuando asesora al recién elegido alcalde Martin Crespo, a quien sirve;
¢éste requiere su ayuda, alabando su prudencia (v. 218), a lo que Pedro
responde: “Es aquesto tan verdad, / cual lo dird la experiencia,/
porque con facilidad /luego os mostraré una ciencia/que os dé nombre
y calidad” (vv. 220-24); dichos atributos quedan incluso realzados por
contraste con la necedad (v. 252) y con la simpleza (v. 264) que, segtin
apunta Sancho, peculiarizan al alcalde. E] pleito que mantienen
Lagartija y Hornachuelos, y la sentencia dictada, lo convierten a los
ojos del escribano Redondo en hombre més brillante que Catén y
Justiniano, “joh Pedro de Urde, montanés famoso!, /que asi lo muestra
el nombre y el ingenio”(...) Este Urdemales Cervantino parece
contradecir su apellido presentdndose como un Urdebuenas cuyo
papel en esta farsa con lintes de picaresca y gitanesca es concertar
voluntades y desfacer entuertos.

De acuerdo a Eslévez “La (re)escritura de Pedro de Urdemalas”
responde mds a movimientos intertextuales del universo Cervantino
en el que Ginés de Pasamonte “en su posterior hipdstasis en maese
Pedro”es quizd quien mas se aproxima a Pedro de Urdemalas.
Asimismo, y a pesar de todo, el personaje de la comedia Cervantina se
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mantiene fiel al estatuto proteiforme legado por la tradicion. Maese
Pedro y Pedro de Urde son ejemplos del polimorfismo de Pedro de
Urdemalas explicitado por este mismo personaje cuando dice que:

la variacién hace a la naturaleza/colma de gusto y belleza,/y esta
muy puesto en razén” (...)"llay suerles de mil maneras / que, entre
donaires y burlas,/hacen seiores de burlas,/como sefiores de veras.
(Citado por Estévez, 1999: 93).

Cervantes redime al ingenioso rufian y explota su virtuosa oratoria
al punto de subvertir y traicionar su identidad intrinseca, pasa de
intrigante a “desfacedor de entuertos” de embrollador a brillante
consejero del magistrado edil. ;Qué sentido tiene esta inversién
semdéntica del Urdemalas Cervantino? ;Qué relacién tiene esta nueva
imagen del bribon con la realidad socio-histdrica de su época?
¢Realmente -como dice Estévez- a Cervanles le interesa sélo su caracter
protéico, su polifonia? ;O es que estd apuntando a satirizar a los grandes
magistrados que por necedad o briboneria se rodean de consejeros
rufianes? Son interrogantes que se podran salvar estudiando la comedia
integra, en esta oportunidad sélo accedimos a ella a través del trabajo
de Estévez que por cierto nos desperté inquietudes inaplazables.

Este Pedro Urdemalas Ibérico ingresé a la tradicion oral del nuevo
mundo y fasciné tanto como en la Espana de la Edad Media. Estéd
presente en la tradicién oral de los pueblos latinoamericanos? que
difunden sus hazanas, unas veces claramente derivadas de la tradicion
[bérica, otras veces recreadas en base a la idea primigenia de sus
historias -de sorprender y burlar con ingenio a los incautos- y otras
veces articuladas a otras historias de bribones o picaros locales. Sus
difusores refieren sus hazanas célebres y otras (La Ollita de virtud, El
arbol que producia monedas, La mula pintada, La Burla al Patrén Duefio
de los Cerdos, De profesor en los Infiernos, La mula que cagaba dinero,
De la Paloma de Oro, De las Ollas rotas, De la tropa de Mulas por un

? -Antologia [bérica y Americana.
-httpilectura.ilce.edu.mx:3000/sites/litinf/altjal /html/sec.30.htm.
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Sembradio de Oro, elc.) configurando mds -0 menos- dramaticamente
al ingenioso embustero timador y pertinaz burlén.

Y asi lo encontramos en la literatura oral aymara pacefia®, durante
mi primera incursion en recopilacion formal de tradicién oral®, al inicio
de la década del 80. Entonces, registramos sus historias de: La burla al
dueito de la piara, La burla al comerciante de Ollas, La burla al arriero, La
burla al cura, que son en si las cuatro historias mds famosas de Urtimala
en gran parte del altiplano paceno. Hasta que en 1987 encontramos,
simultaneamente, en la Isla del Sol y en Puerto Acosta, historias de
Urtimala que tendian a organizarse en un ciclo cerrado del héroe, desde
sus origenes hasta su desaparicién, conformando un corpus muy
sugerente que hoy lo constituimos en objeto de andlisis junto a otro
corpus registrado en el altiplano orurefio circunlacustre al Lago Poopé
y al rio Desaguadero.

El “Urdemalas” espanol ingresé a la tradicién oral aymara
probablemente en la primera época de la colonia, con su caracter
protéico e ingenio burlén. El liempo, el espacio, las acciones y los
personajes de sus historias (el cura, el patrén los caminos de herradura,
las monedas, etc.) sittian los relatos del Urtimala en la colonia, aunque
la tradicién oral aymara lo articula al “Nayra timpu o Sonsutimpu™s, que

* Donde llamé mi atencidn el epilogo de sus historias,”Urtimala hizo llorar a mucha
gente, por eso Dios lo mandé a amarrar con cadenas de fierro detras del Mururata, él
volverad cerca al juicio...”, por su insinuado parentesco con el Prometeo Encadenado.
* Desde que tengo memoria, por mi ascendencia aymara he disfrutado de las historias
de la tradicion oral aymara escuchando a los abuelos, a los tios, a mis padres y a otros
familiares {ya muertos hace mis de 20 afos) que gustaban de referir estas historias en
ciertas ocasiones o expresamente a los nifios cuando se los solicitibamos, entonces -
lastimosamente- hasta que llegué a la carrera de Literatura no se me ocurrié grabar ni
escribir aquellos inolvidables relatos.

* Traducido al castellano: Tiempo antiguo o “Tiempo de tontos”. En la tradicién oral
aymara Nayra timpu se entiende de acuerdo al contexto unas veces como el tiempo
remoto mitico que se confunde con el Cli'amak timpu (tiempo oscuro) o tiempo mitico
presolar (la mitologia andina divide el tiempo en dos grandes secuencias: la edad
presolar que corresponde a una humanidad anterior diferente a la actual y la edad
solar que corresponde a la humanidad actual) y otras veces corresponde al tiempo
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suele identificarse con el liempo oscuro o tiempo milico. Insinuando
asi que los origenes de Urtimala se remontan al tiempo mitico en el
que las fronteras del mundo natural y social atin no estaban definidas
y los animales interactuaban con los humanos de igual a
igual.”Cualquier cosa hablaba en iempo de Urtimala”®. Asi, las acciones
de Urtimala se remontan a cse tiempo en el que cabian cosas
inverosimiles para el tiempo de hoy. La frase de don Florentino
Gutiérrez “Urtimala favorece a los pobres, los pobres rapido se vuelven
ricos”, evoca un tiempo favorable para “los pobres”, en oposicion al
tiempo actual, de despojo, de carencias y marginalidad para los
aymaras pobres.

Pero, esta imagen del Urtimala aymara pacefio, benefactor de los
aymaras pobres, no condice con la imagen del Urtimala aymara orureno.
El aio 2001, en los trabajos de campo realizados en los pueblos orurenios,
en el marco del proyecto de invesligaciéon “Lecturas Espaciales
Aymaras”, correspondientes al convenio ASDI-SAREC/UMSA,
registramos mitos y cuentos de la tradicién oral orurena, y entre ellos
historias del Urtimala, que dejan observar una fuerte influencia de la
ideologia evangelista. Es asi que identificamos historias del Urtimala,
que ademds de interpretar las caracteristicas extraordinarias de este
personaje como producto de la influencia del diablo, terminan
constituyéndolo en enemigo de los Aymaras pobres.

El objetivo de este trabajo es visibilizar esta contraposicion que se
da entre las tradiciones orales aymaras de La Paz y de Oruro y también
explicitar que el seguimiento a la presencia de un relato oral en
diferentes pueblos deja observar configuraciones diversas que cobran

antiguo indefinido de esta humanidad, asimismo el tiempo presolar o “tiempo oscuro”
se identifica con el “Tiempo Tonto” que se confunde con el tiempo mitico y con el
tiempo precolonial que se define en oposicion al Ch'iki timpn “Tiempo de
vivos”(entendiendo por “vivos” a los inteligentes y habiles) o tiempo del hombre
moderno o civilizado en opusicién al “salvaje”. _

o Referencias de Florentino Gutiérrez de 70 anos, narrador oral que nos refirié una
historia de Urtimala en Puerto Acosta -1987. El registro completo de su relato estd enel
anexo de este trabajo.
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sentido en relacion a situaciones concretas. Es decir que los relatos
orales, en su proceso de transmision o circulacién, se construyen y
reconstmyen de acuerdo a situaciones socioculturales concretas.

Empezamos nuestro anélisis remarcando que los niitos y cuentos
orales en su transmision intergeneracional, pese a que “en su actuacién”
remiten a un tiempo remoto no se transmiten como meras repeticiones
que refieren sucesos del pasado. Por un lado, sin desligarse de este
pasado, que responde a una conciencia de identidad, los relatos orales
se transmiten unas veces mas y otras veces menos, ajustados a las ideas
primigenias a partir de las cuales desarrollan sus historias. Por otro
lado, y en cada caso, se configuran en relacién a situaciones
socioculturales contemporaneas concretas, del grupo social al cual
corresponden.

De acuerdo a datos histdricos los colonizadores llegaron al Alto
Peru por el norte, lo que nos hace suponer que ascendieron antes al
altiplano pacefio y después al orurefio. Pareceria 16gico suponer que el
Urtimala aymara paceno “precedié” al orurerio en algiin grado aunque
sea minimo, pero también es posible que haya sido introducido alla
directamente por los agentes colonizadores. Lo ciertc es que, de
cualquier modo, la narrativa aymara pacena y la narrativa aymara
orurena relativa a Urtimala estan lejos de una homologacion.

Para el desarrollo del analisis y comentario respectivo presentamos
a continuacién restimenes de las narraciones de ambas tradiciones’:

Versiones de la tradicién oral adyacentes al lago Titicaca recogidas
en Puerto Acosta y en la Isla del Sol, en el afo 1987:

Los narradores de estos cuentos son: Don Alejandro Esquivel Loza,
de 58 afios de edad y don Florentino Gutiérrez de 70 anos de edad, en
Puerto Acosta; y Dofia Santusa Pizarro de 90 afos de edad en la Isla del

7 Las narraciones fueron registradas en aymara y las consignamos as, en su integridad,
en el anexo de este trabajo, conjuntamente a sus respectivas traducciones.
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Sol. (Mientras las narraciones pacenas se complementan y se organizan
entre si, no octirre lo mismo con las narraciones orurerias, porque cada
una de estas contiene aspectos diferenciales que requieren atencién
particular, de tal modo que mientras podemos “ordenar” las
narraciones pacefias como una sola historia con diferentes episodios,
en el caso orurefo presentamos integramente sélo la narracién de dona
Eduarda Vasquez de Villca).

Urtimala perjudica y burla a su patrén

De pequeno, Pedro Urtimala huyd de su casa. Lleg6 a la casa de un
sefior que le encarg6 arrear chanchos. Pedro Urtimala vende “para su
provecho” los chanchos, cortindoles las colas le dice a su patrén que
los chanchos se hundieron en el pantano. Viendo aparecer en el barro
Jas colas de sus chanchos el patron le envia a traer lampa, pico y azadon
para sacar a los chanchos.

Pedro Urtimalax wal larusin sunt’itayn.
(Pedro Urdemales se habia revolcado riéndose).

Urtimala perjudica a un hombre rico

El hombre rico estaba yendo del altiplano al valle de Sorata, a hacer
trueque (ollas por alimentos). Urtimala le dice que la gente no quiere
ollas sino jik’illa (pedazos o deshechos de cerdmica). Ya en Sorata el
hombre rico no obtiene nada a cambio de su jik’illa. Urtimala se rie
revolcandose y parandose de cabeza “ukhan uka Urtimalaxa wali puyri
phawuratanaw qamirinakar wal jisk’achatan”.(Asi Urtimala habfa
humillado harto a los poderosos y habia favorecido los pobres).

Urtimala despoja a un arriero de su tropa de mulas

En Viloco, Urtimala cambia un terreno de paja brava por una tropa
de mulas haciendo creer que estd dando una chacra que produce dinero.
“arirut turuppach apagatayna purinakaruw uk riyali puyrinakaxa ratukiw
gamiripti kunas parlakchixay Urtimal timpunx”.(...a ese arriero toda la tropa
de mulas le habia quitado, y a los pobres les habia regalado eso.
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Los pobres rapido se volvian ricos, en el tiempo de Urtimala).
Urtimala engana al cura

Urtimala le hace creer al cura que tiene montura y freno de oro. La
gente ve venir al cura con montura y freno de paja brava. “Urtimal
thmpux: sinti jaqi jachayxchi ukata Mururat ghipaxaruwa ukxa Dios aukiw
chinuyanxatana jiru karinan ukax chinutaskiw aka Mururata awkiw siy ukax
Juysu jak’anixa ukhaxa nia wkax purinirakiniw.(Urtimala hizo llorar
demasiado a la gente, Dios padre lo mané a amarrar detrds del Mururata
¢l va a volver a llegar cerca al juicio).

Versiones de la tradicion oral adyacentes al lago Poopé recogidas en
Orinocay Turco y Villa Belén, en el ano 2001:

Los narradores de estos cuentos son: Dona Eduarda Vasquez de
Villca, de 60 anos en Orinoca; don Melquiades Gémez en Turco y don
Lucio Mamani Valenciano, de 72 anos en Villa Belén.

Muy joven Urtimala entra en contacto con el diablo

Pedro Urtimala era un nifno huérfano y estaba al servicio de un
senor.

Le mandan a hacer beber agua a las llamas a un lugar lejano y
pantanoso. Ahi €l entra en contacto con el diablo. “Wajcha yugalla
ukhamak wywasipxchi jupax kaukhima jipi yast tiyawlux kuntaktuxchi”(Se
criarian al huérfano, cdmo estaria, y asi ya entraria en contacto con el
diablo)

Urtimala rompe las ollas de un campesino comerciante
Urtimala le hace romper sus ollas a un hombre que esta yendo al

Chapare a venderlas. El hombre vuelve a buscarlo para que le pague el
dano. Urtimala hace bailar a los animales salvajes en el cerro:
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Alternativa 1% El hombre le encuentra a Urtimala y le reclama.

Urtimala se pregunta con qué le podia pagar y entonces le pide
doce lazos que entrega al zorro diciéndole que vaya a llamar a todos
los animales. El zorro llama a los animales salvajes invitandoles a bailar
“lvengan; yo he traido un verso nuevo -una cancién nueva- nos
bailaremos jvengan;” Acuden al llamado leones, jirafas y venados que
amarrados con las sogas bailan en ronda. Después, al ver a Urtimala,
se asustan y caen al barranco.

Urtimala le dice al campesino que carnée todos esos animales para
rescatar su dinero con la venta del charque.

Porque rompié las ollas los campesinos lo agarran y lo encadenan
y estd ahi hasta ahora convertido en piedra en Nor Lipez. Cuando ventea
dellado de Nor Lipez, todas las papas de los pobladores de Orinoca se
congelan. No sucede asi cuando el viento es del lado de Oruro, entonces,
hay buena produccion.

“Urtimala tiene contactos con el diablo”. Dice dona Eduarda, en
Orinoca.

Alternativa 2: El hombre cuenta su desgracia a un transetinte:

El transetinte le dice que é se esté encontrando con Pedro y que al
atardecer vaya a gritarle del cerro invitindole a Dbailar. A la hora del
creptisculo empiezan a bailar. Tunnunnuomf tumumuonf tumununf
tumumonf tunemunnf.... Bailan haciéndose servir de guitarra la cabeza
de burro. Bailan amarrandose con sogas, entonces, las vicunas y venados
eran humanos, jévenes y muchachas chini chin thughullanaw utji ma
phist’atay siw ukakixchi ukat llahce ququruqu qgagariw willirantatay. Se
cayeron todos al abismo y entonces lloré el hombre dandose cuenta

8 La ‘alternativa 1’ corresponde al epilogo del relato de dona Eduarda de Orinoca,
luego la ‘alternativa 2’ corresponde a don Melquiades Goémez de Turco y finalmente la
’alternativa 3’corresponde a don Lucio Mamani de Villa Belén,
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que se habia vuelto a encontrar con Urtimala “ay ukampikirak jikisitat
Jachsusill sarxatay si Jjaqix”(jay; con ese -otra vez- también me habia
encontrado, habia llorado y se habia ido el hombre ese). Al dia siguiente
va a ver el lugar del baile y encuentra ahi hartos venados y vicunas
muertas. Carnea hasta sacarse ampollas y con ese charque se va al valle.

Urtimala quita las Ilamas a un campesino

Urtimala hace dejar sus llamas a un campesino diciéndole que se
las cuidarad. Cuando el campesino vuelve a llevérselas sus llamas “se
las enlrega”, ya yéndose éstas se entran en un pantano pedregoso
convirtiéndose en viboras’. El campesino se va sin llamas.

Urtimalall ukaln yanchixa. Kuna tiyawlunakampipin palxchi kamachchi
(Urtimala hace pues eso, con qué diablos siempre tendra tratos o qué
hara).

Urtimala cambia u obtiene un buen caballo por un montén de
huesos secos

Alternativa 1:

Urtimala hace un caballo de huesos secos y hace que el caballo
cague dinero. Caja la plata macho, saiiakiw si suxuq suxuq suxuq jamarpakiw
siw (Cagé la plata. Macho nomas hay que decir, y...caga la
plata)Cambiaremos con tu caballo le diria. El sonso cambiaria, sunsu
kampiychi, ch’akat kawall lurt’xatay sill, ukax tiyawlunt kionpanirupinirakiy
jani ukhamakijaspat asi por asi muwi ukhamaw siy uka kuiitpaw utji
(Cambiaria el zonzo, de huesos nomds habia hecho parar un caballo,
es pues su companero del diablo, no podria ser asi nomas).

° En el texto no esta claro si Urtimala al no tener ya las lamas para entregarselas a su
dueno -porque se las carneé- convierte a las viboras en llamas “para devolverlas” o si
convierte las llamas que devuelve en viboras. Pero esta claro que el campesino es
despojado de sus llamas.
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Alternativa 2:

Urtimala habia hecho parar una mula de puro huesos.”Esta mula
caga plata en plenilunio,, te la cambiaré, caga plata en cada plenilunio”.

Cuando en plenilunio, golpeé al animal para que cague plata, loj
loj cayé un montén de huesos y lanas.

Urtimala pastor de chanchos se burla de su patrén

Urtimala vivia engafiando a la gente, haciendo cualquier cosa'
“cualquier travesura”.

Su patrén le manda a pastorear los chanchos y él se los vende
quitandoles las colas, “los chanchos se han muerto en el pozo”, le dice
al patrdn, éste le envia a traer un azadoén. En vez de pedir y llevar el
azado6n Urtimala seduce a la esposa y las dos hijas del patrén y se va.

Urtimala se burla del cura

Urtimala defeca y cubre sus heces con un sombrero. Le dice al cura
que ha capturado una paloma de oro. El cura compra el sombrero y la
paloma. Fingiendo que ayudara a agarrar la paloma Urtimala se aleja.
Urtimala es capturado y castigado
Alternativa 1: Urtimala perturba al cura

Urtimala entra a la iglesia cuando el cura estaba a punto de celebrar
la misa. E] cura empieza su sermén y la la la wax wa kunarak pasitusti

Pirumjamakis jikist. (Lalala; wa ;qué es lo que me ha pasado? iCreoque
me he encontrado con Pedro?)

10 Este “cualquier cosa” parece referirse por un lado a la exagerada irreflexi(').n de
Urtimala y por otro lado a su capacidad de poder hacer lo que sea como convertir las
viboras en llamas, hacer un caballo de un montén de huesos o transformar las cosas y
transformarse él mismo de acuerdo a su voluntad.
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El cura no puede hablar, no puede empezar la misa. El cura pide
que todos se saquen los zapatos. Al sacarse los zapatos todos muestren
patas de gallo.

Ll cura le dice a Urtimala: “Hagdmonos amigos, anda planta esta
cruz arriba de aquel cerro”.

Urtimala lleva la cruz al cerro y con la misma cadena de la cruz
esta alld atrapado en Lipez, en la punta chiyar quilupu ukax lipisax siw,
ukat ukan q'asash jayrimp urt'ata, ukan q'asashji ... ukaxa yawlulipanixill
wkayna, yawl saiia mal ispiritu, uka lantipachaw. Uka tukiyxchi (Ese Lipez
es pues un cerro negro, ahi estd gritando en luna llena, estd gritando,
diablo siempre ya es pues, diablo, espiritu malo).

Alternativa 2:

“Porque asi hizo romperse las ollas”, los campesinos lo capturaron
y estd ahi encadenado en Nor Lipez, hasta ahora esta asi, convertido
cn piedra el Urtimala. Cuando viene el viento de Nor Lipez las papas
se congelan completamente y cuando viene de Sud Chicha y del lado
de Oruro para nosotros maduran bien hasta las papas.

Alternativa 3:
A Urtimala lo botaron en un abismo del que es imposible salir.

“Posiblemente en estos iltimos tiempos dice que él puede salir o
quiza ya ha salido por eso ya hay hartos rateros en la ciudad, quiza ¢l
tuvo sus descendientes y por eso hasta en el campo hay hartos
mentirosos, rateros y enganadores. Eso es lo que pensamos los
aymaras”(Palabras de don Melquiades en Turco)

Hasta aqui los contenidos de los cuentos. Confesamos que la
traduccién y comprensién de los relatos del Poopd en su aymara
dialectal no han sido faciles.
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Pasamos ahora a apuntar aspectos para comparar y contrastar estas
dos tradiciones aymaras en torno a Urtimala que parecen desarrollarse
en franca oposicién.

En cuanto a las historias relatadas:

En la tradicién aymara paceria Pedro Urtimala engana, perjudica,
despoja de sus bienes y humilla a personajes poderosos y pudientes: al
patron, al cura, al hombre rico. El producto de sus hazanas favorece a los
pobres, “los pobres rapido se hacen ricos” Este favorecer con el producto
de sus acciones o de “sus ganancias” a los demas (o los que no tienen) se
enmarca en el principio de reciprocidad y redistribucién andina.

Pedro Urtimala es un hombre perspicaz, posee poderes magicos
que le permiten engafiar a los demds, es asi que puede hacer ver oro en
un pajonal. El origen de sus poderes se remonta a un Hempo mitico en
el que “todos hablaban”. Sus poderes y hazaias lo configuran como al
héroe benefactor de los aymaras o de los indios.

Porque hizo llorar a mucha gente Dios Padre (Dios Awki) lo envia a encadenar
con cadenas de fierro al Mururata, es el Mururata Awki (Padre Mururata o
Abuelo Mururata). Urtimala va a volver, va a llegar cerca al juicio.

En la tradicion aymara orurena Urtimala engana, perjudica, despoja
de sus bienes y humilla a la gente indistintamente, a un campesino
rico, a un vendedor de ollas, a un arriero, a un jinete del comun y al
cura. Aligual que el ‘Urdemalas’ espanol realiza sus hazaras por picaro,
travieso, jugueton, burlén y al parecer sélo para provecho personal,
evocando asi la preeminencia del individualismo del mundo occidental.
Hace los danos sélo por hacer, o dirfamos “por joder”. Dofia Eduarda
dice: “cualquier cosa hace, todo mal hace... trawisurapa utjapini” (siempre
hace sus travesuras).

Pedro Urtimala posee poderes magicos con los que engana y
confunde a sus victimas, aunque en un caso restituye a su victima, hace
bailar a las fieras y las precipita para que el comerciante afectado las



AYMARA URTIMALATA 229

carnée y compense las pérdidas ocasionadas por €l. El origen de sus
poderes es atribuido a su contacto o relacion con el diablo que lo define
como a un demonio o personaje maléfico. Sus poderes y hazanas lo
configuran como a un espiritu diabdlico o representante del diablo.

Por los danos sufridos segtin los narradores, los campesinos lo
agarran y lo encadenan en Nor Lipez y estd ahi, convertido en piedra o
convertido en tierra. Seguiin un narrador se autoapresa cuando el cura
le dice que vaya a plantar la cruz al cerro. Segtin el relato de dona
Eduarda el viento que viene del lado de Nor Lipez es el mismo Urtimala
devastador, que cuando sopla, acaba con los sembradios, congelandolos.
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Apuntes para comparar y contrastar las dos tradiciones

En La Paz

1. Del origen de Pedro Urtimala
y de sus poderes magicos

- De pequerno Urtimala huye de su
casa.

- “En los tiempos de Urtimala todo
hablaba”, dice el narrador
remitiéndonos a un tiempo y
espacio mitico.

- Pedro Urtimala tiene poderes
mAagicos.

2. De sus motivaciones

- Urtimala quiere restar y otorgar
privilegios a los hombre (evocan-
do el principio de redistribucion
andina).

Los relatos insintian una moti-
vacioén social.

3. De sus acciones y sus victimas

- Urtimala perjudica a personajes
poderosos para bencficiar a los
humildes, o concretamente a los
indios.

- Urtimala es implacable con sus
victimas. Goza con la desgracia
que les causa.

- Los pobres se hacen ricos.

En Oruro

- Urtimala es un nirio huérfano que
en su labor de pastor, estando en
un lugar alejado y solitario, entra
en contacto con el diablo.

- Urtimala es poseido por el diablo.

- Urtimala es un instrumento del
diablo.

- Parece que sélo quiere divertirse
o molestar. La motivacion es
individual.

- Urtimala perjudica a las personas
en general por travieso vy
malandrin.

- Unas veces es indiferente hacia
sus victimas y otras es todo
corazon, repara el mal efectuado.
- Sus victimas: la gente comun.

- Los pobres pueden hacerse mas
pobres o hacerse ricos.
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4. Del fin de sus hazanas

- Dios, o el cura, manda a
encadenar a Urtimala, que ahora
estd detrds del Mururata.

5. De la memoria social

- Urtimala estd encadenado detras
del Mururata, es el achachila del
Mururata.

- Cuando estemos cerca del juicio
Urtimala también va a llegar.

- Parece que constituye una
esperanza para la gente.(Los
epilogos insintan un ansiado
retorno al “tiempo de Urtimala”)

- En 2 relatos es atrapado y es
llevado a Nor Lipez por los
campesinos. En 1 wvariante
Urtimala se auto atrapa yendo a
plantar una cruz al cerro por
encargo del cura.

- En Nor Lipez Urtimala esta
gritando en las noches de luna
llena y en las noches 16bregas.

- Estd convertido en piedra o seha
hecho tierra.

- Los vientos de Nor Lipez al igual
que Urtimala son devastadores
para Ja gente.

- No desean su manifestacion.
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Comentario interpretativo

Encontramos que, al parecer, las transformaciones o diferencias que
se observan entre las dos tradiciones responden a circunstancias socio-
historicas y caracteristicas geograficas concretas.

Las variantes del alliplano pacenio estarian testimoniando una
circunstancia socio-histérica pasada y presente diferente a la del
altiplano orurefio. Las contraposiciones o diferenciaciones se explicarian
por razones socio-histéricas particulares y ante todo por la influencia
de una tradicién religiosa cristiana impuesta, segtin la cual todo lo
extraordinario que no viene del Dios tinico y verdadero es atribuido al
diablo. En esta orientacién las tradiciones y creencias propias al parecer
se degradan o se diluyen al punto de distorsionarse hasta desaparecer.
Urtimala es un personaje mitico cuya caracterizacion tiene coherencia
al interior del pensamiento mitico y pragmatico de lo aymara, es un
personaje coherente y magnanimo no sélo por estar ligado a lo mégico
y sagrado, sino también a la existencia cruda y real de los aymaras.

Mientras los relatos pacefios se alinean y se explican en el contexto
de la tradicion histérica cultural andina, los relatos orurefios -para su
comprensién- se enmarcan en su realidad socio-histérica particular y
ante todo en la ideologia de la evangelizacién fuertemente afianzada
en la actualidad.

Mientras la tradicion aymara pacefia remite a una organizacion social
compleja de una sociedad fuertemente estratificada basada en el poder
politico y econémico colonial que distingue al patrén, a los curas, a los
hombres ricos y en ultima instancia al hombre comun, o al indio
subordinado a los tres anteriores estamentos, la tradicion aymara orurena
remite a una organizacién social simple y quiza nada estratificada: los
protagonistas de las historias son en general gente comun.

Es sabido que en la colonia y en la reptiblica, las tierras del altiplano
pacefio constituyeron la ambicion del gobierno y de los detentores del
poder que establecieron en ellas sus haciendas y con ellas la explotacion
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y hasta Ja esclavizacion del indio aymara en pro de su enriquecimiento
y poder hegemoénico. No ocurrid lo mismo en el altiplano orurefio, por
lo menos no en las zonas dridas que al parecer no fueron objeto de
codicia alguna y vivieron por mucho més tiempo al margen de los
intereses de los colonizadores. Seria interesante establecer cuando
iniciaron su labor de evangelizacion.

Desde el punto de vista cultural, las narraciones aymaras orurenas
parecen apartarse en mucho de las concepciones miticas andinas,
acercandose mas a las evangélicas.

El mito de Urtimala estaria reflejando dos visiones de mundo. Una
andina en una tradicién contestataria y de resistencia cultural que,
interpelando a la sociedad invierte la realidad de la vida cotidiana y la
suerte de los marginados y de sus opresores. Otra evangelista
claramente manipulada para su objetivo que imponiendo el imaginario
cristiano niega toda una tradicién originaria cuya fuerza, poder y valor
innegable son atribuidos al diablo.

Pero, si bien la imposicion de ese imaginario foraneo nos hace
observar a simple vista el desarrollo de dos series miticas que pueden
contraponerse en sus aspectos cruciales, no es menos cierto que resulta
interesante distinguir detalles compartidos y excluyentes entre ambas.
Parece que cn algunos pueblos orurenos, la labor evangelizadora
reelaboré el cuento con la intencién de aniquilarlo y reducirlo a un
simbolismo negativo.

Urtimala se vale de operaciones magicas en ambas series y eso es
lo que las articula. No es posible ignorar la intensidad dramatica con la
que la serie orurena expone las intervenciones magicas de Urtimala,
desarrollando tramas que superan a la serie pacefia: el sonido del
pututy, la alucinacién de las llamas que desaparecen convirtiéndose
en viboras, el encanlo y la seduccion del verso nuevo que a la hora
crepuscular hace bailar extasiados a los animales salvajes como jévenes
y muchachas, remiten exquisitamente a la biodiversidad natural y
contexto sociocultural propio del altiplano orureno.
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Dirfamos que los poderes magicos del Urtimala orurefio y la
escenificacién mitica son brillantemente acentuados aunque después
son atribuidos al diablo, reduciendo al héroe a nada o a un mero
instrumento del diablo, completamente despojado de su caracter
mdgico, heroico y redentor que lo caracteriza en la serie paceia.

En la serie pacena, Urtimala es encadenado y abandonado por ser
héroe benefactor aliado de los pobres, esta encadenado detras del
Mururata, cvocando al Prometeo encadenado que igual a é! fue penado
por mejorar la vida de los hombres. Urtimala volvera cerca al juicio o
fin del mundo (los relatos sugieren una esperanza mesianica).

En la serie orurena, Urtimala es encadenado por devastador
diabdlico. Es conducido a un cerro negro de Nor Lipez, estd convertido
en piedra o en tierra y aun asi contintia con su labor devastadora, no
esta acabado. Los vientos de Nor Lipez son devastadores y malditos
para los habitantes de Ia zona, ellos no desean su manifestacidn.

Mientras el epilogo de la tradicién aymara pacefia, apunta al retorno
de Urtimala como esperanza del advenimiento de un Pachakuti
redentor de los pobres y humildes, el epilogo aymara orurefio “aniquila”
a Urtimala satanizdndolo reduciéndolo a viento devastador de Nor
Lipez, maldecido por los pobres y humildes. No hay duda de que esta
serie resulta de la manipulacién operada por los evangelizadores.

Para continuar este comentario interpretativo quedan puntos por
indagar. Habra que analizar el conjunto total de los mitos y cuentos
recopilados en ambas zonas aymaras y particularmente el conjunto
orurefio. Tendriamos también que referenciarnos, ademas, de ritos,
tradiciones y creencias locales. Asimismo, habria que buscar otras
versiones de este cuento nos preguntamos si ;sera que todos los pueblos
orurefios no conocen mas que la serie evangelizada? Habria que
complementar este analisis con los cuentos que explicitamente
mencionan lo demoniaco o endiablado en la tradicién aymara orurena.
;Sera que este cuento no tuvo amplia difusion andina? (Oes que fue
boicoteado por los evangelizadores?, ;o serd que el aymara orureno lo
asumid directamente de la tradicién espanola?.
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Aun divergentes, ambas tradiciones se organizan en dos secuencias
mayores 0 esquemas diferentes al de la tradicion espafola.

1ra. Secuencia: Refiere las hazafias realizadas por el protéico e ingenioso
bribon.

- En la serie pacena: a favor de los pobres, se diria, a favor del pueblo.
- Enla serie orurena: “poseido por el diablo”, se diria, a favor del diablo.
2da,Secuencia: Urtimala pasé al cautiverio.

- En La Paz estd encadenado y “volvera en el juicio final”; constituye la
esperanza del aymara que prefigura un pachakuti a su retorno.

- En Oruro esta reducido a viento devastador siempre latente, temido
y maldecido por los aymaras.

Ambas tradiciones aymaras tienen un epilogo abierto a diferencia
del epilogo acabado y cerrado de la tradicién espanola donde
Urdemalas, valiéndose siempre de su briboneria, se va a la gloria y
estad ahf inerte.

En todo caso ambas tradiciones aymaras dejan observar serias
diferencias en relacién a la tradicién espanola.

Nos quedamos esperando poder recabar la informacién que
requerimos para trabajar en la confirmacion o eliminacion de los
comentarios y sugerencias interprelativas que hoy nos hemos permitido
anotar.

*Adjuntamos en el Anexo las narraciones representativas de la Tradicién
orurcia y de la tradicion pacena.
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ANEXO

Presentacion de las narraciones objeto del trabajo realizado:

URTIMALATA"
(De Pedro Urdemales, aymara Orurefio)

PIRU URTIMALATA
Narré:Dia. Eduarda en Orinoca/
QOruro.

XVIIL. CUENTOS
C 004 (L), LO5, A001-9, I. 2-3-1,E
02

1. Ent. [risa] ukat gamagqit
kunt’itchha sefiora Edvarda.

Inf. jichha janira utjanti, [...] ...
Pitru urtimalaw utjan siy.

Ent. Awir awir.

Inf. Jupaw kawkhanakan asta
williruw saririn siy, o sea akham
kampisinuw utjirin siy garwamp
sariri, ukat sarjan siy walliru.
Wallir sarjipan pir pitru urtimalaw
unshtatin siwa kampisinuruxa,
qarwan jaqiru, ukat isti...

- qarwam jaytita, ukat jumax
markamar sarxanta.

DE PEDRO URTIMALA
Traduccién: Lucy Jemio Gonzales

1. Aver contame del zorro, sefiora
Eduarda.

(Para este momento esta sefiora
yame habia contado otros cuentos)
-Ahora todavia no habia ...Pedro
Urtimala habia dice.

- A ver, a ver (contame)

- El era, (quien iba por donde
sea)quien iba hasta al valle, dice,
0 sea que habia campesinos, como
los de ahora, que viajaban con
llamas. En lo que el campesino
estaba yendo al valle, le habia
aparecido Pedro Urtimala, dice, al

" Los relatos de ‘Pedro Urdemales aymara orurefio’ proceden del Informe de
Investigacion: Mitos y Cuentos Orales Aymaras de la Cuenca del Poopd/
Proyecto::”Lecturas Espaciales Aymaras”IEB-ASDI/SAREC 2002
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-Satan siy, Ukat gqarwall
jaytayasan sarxchi... utaparu
kampisinuxa. Purifipatakix asta
qarwalla:

-Qarwaxasti.

Qarwar jutanta siy, -

-Qarwama suma educatawa,
pututukiwa q'asayanax, tukanax
ukat qarwamax jutakiriw
kanchunaparu.

Satan siwa, ukat pututukchiy
pututukipun “piit... tin” qarwaxay
uka patan qullupatanakatxa
chhukuntanjiw sy, chhukuntanji
kanchunaparu, gqhalt’in
tukaskakirakchi, ukham
chhukhuskakirakchi mang/'iri.
Ukatxa:

-Ya, suma educataw qarwaxa
graysas. Anakisxa.

Sasa, ukham sarxchi ant’asita,
ukata isti ya ma isti qala... istinak
isti m’... qala lujunak uljan siy,
ukall pasjipansti, qarwaxa... janiw
utjxatant  siy, chhaqghata
jararinjamakiw uka p’iyanakar
mantxatan si, ukaru q’ipipakiy
jalagtxatan uka p’iya isti...
ladunakaru, uka... jaririnkhaxa...
tukutayn, o sea qarwax jaririnkhar
tukxatan siy.

Ent. Kunjamata.

Inf. Pitru urtimalall ukham
yanchixa, q’al qarw kharirxchi,
ukata.. kharirasansti janill tunur
alkansainamakitix jat ukasti,

campesino, al campesino que
estaba yendo con llamas,entonces:
-Tus llamas dejame, despusés, ti te
iras a tu pueblo.

Le habia dicho, dice. Entonces,
dejando sus llamas se iria..a su
casa, el campesino. Para cuando
volvig, sus llamas (no estarian):
-¢Y mis llamas?

He venido por mis llamas, dijo
pues.

-Tus llamas estan bien educadas,
solo hay que tocar el pututu,
entonces tus llamas vienen nomas
a su canchon

Habia dicho, dice, entonces tocaria
el pututu. El pututu nomas (habia
tocado)”put...tin” las llamas de
ahi arriba, de arriba de los cerros
habian corrido dice hacia su
canchon. Al dia siguiente tocaria
también, asi,vendrian también
corriendo, las llamas, a comer.
Después:

-Ya, mis llamas estan Dbien
educadas, gracias, me las arrearé/
me las llevaré).

Diciendo, asi se iria arreando a sus
llamas, después, por ahi habian
piedras, agujeros y lugares
pedregosos, al pasar por ahi las
llamas ya no habian, (habian
desaparecido) dice, perdidas,
como lagartos nomds, se habian
entrado a esos agujeros, sus bultos
(las cargas de las llamas) nomas
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jaririnkhar tukuyxatan siy.

Ent. tukuyxapinitina,
irpaspachach yagharucha.

Inf. jani jarirrinkharuw tukxatan
ukat ukhampi  p’iyarukiw
mantxatin siy, ja istinakax
qarwaxa [...]

Ent. Kunjamatrak tukuyxpachasti,
qarwarusti jararankhurusti.

In{. Kuna tiyawlunakampipin
palxchi kamachchi.

2.

Ent. Ukatsti.

Inf. ukat ukhamay ukat mamp
jutakirakitanaw siw.

Mi ukham sarxatan siy jan
qarwani, ukat yaghat qarw
antanitin, ukat uka yasta...
chaparill sarjchin janti
phukhullanak khumt'asita.

Enl. Uh, Ukatsti.

Inf. Ukat uka phukhull khumusin
yast Chaparir mantchi:

se habian caido ahi, a los lados de
los agujeros, se habian convertido
en lagartos, o sea que las llamas
se habian convertido en lagartos,
dice.

-¢iDe como?!

-El Pedro Urtimala pues ha hecho
eso, ha degollado a todas las
llamas, habiéndolas degollado, ya
no podia devolverlas a su duero,
por eso, las habia convertido en
lagartos, dice.

- (Las habia convertido siempre en
lagartos, o se las habria llevado a
otro lado?

-No, en lagartos se habian
convertido y asi, a los agujeros se
habian entrado, dice, las llamas,

-;De ¢6mo pues las convertiria, a
las llamas en lagartos?

-Con qué diablos siempre hablara,
o qué hara.

2.

- ;Y después?

- Despuiés, asi pues, una vez mas
habia venido nomas también,
dice.

El otro se habia ido asi, sin llamas.
Después, prestandose llamas de
otro, habia estado yendo con
cargamento de ollas de barro, al
chapare.
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-Ay kawkrak sarjtasti.

Jischi.

-Nax Chapariruw sarjta janit yatta,
phukhullanaka phunt... phunthill
fiig'i phuthillanak aljasiiw sarjta.
Satayn siy janti, ukat:

-Uka fiq’i phuntill awira, janip
Chaparin  niq’t  phunthill
munirijiti, jik‘illillanak
muniripuxa.

Satay siwa, [risa].

-Ukapacha uka jik‘illillanak q’al
t‘'unsum awir, ukat uk sum
alxantasinta.

Ukat uka jik’illallx q’al t'unsutay,
Chaparir apchi jani khitis alasin
munxataynt siy, ukatx:
-Kunatakirak ukham m..
p’akirarakista.

(Sas, kutinitall [...] ukaxa... pitru
urtimala safatany, janiw jupas
kampisinu intinti)’.

Ent. Ukatsti.

Inf. Ukata:

-Kamsatatas.

Siy.

Ukat:

-Pitru urtimal simpri.

-Ukat kunatakirak ukham
llamp’suyistasti, jichha janiy
puytti alxasinxa, akham jik’illa,
pagita.

-Satén sixaya.

-Ukat kunampirak  nast
pagirismasti, apanim, taqpach
wiskham apanim, tunka pan

- Ah, ;y después?

Después, cargando asi las ollas
entraria al Chapare,

-Ay, ; a dénde pues te estas
yendo?.

Le dirfa.

-Yo me voy al Chapare ;jacaso no
sabes? Estoy yendo a vender
ollas(phuntill...)de barro.

Habia dicho (no ve que?

-Estoy yendo a venderme ollas
phuntill de barro, esas ollas estoy
yendo a vender.

Le habia dicho ;no ve? Después:
-A ver, esa phuntill de barro no
quieren pues en Chapare. No
saben querer esa..., sélo saben
querer trozos de ceramica.

Le habia dicho, dice  +risa

-Entonces hazlo trozos haber,
hazlo trozos totalmente, después
eso vas a ir a vender.

Todo lo habia hecho trozos,
llevaria al Chapare, ya nadie habia
querido comprarse, dice.
Entonces:

-Para qué me lo has roto asi
(diciendo habia vuelto + (el
campesino no se dio cuenta que
era Pedro Urtimala)

- ¢Y después?

Después:

-Quié te llamas.
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wiskh churiti, ukatxa na
kawkhims yati..., ukat pagamawa.
Satay, ukat qaqa patallar
sarasansti, tiqi animalanakaw
saratay... isti 0 sea antunuru
satinax, a... antunu.

Ent. Lariru.

Inf. A’ lariru tagimanan jawsanim,
taqi animala ukat aka wiskhanti,
churayama ukat jumanakax

thugt’apxant.
Sas, ukata... larixa;
-Yaw.

Sas uka wiskhanakanti taqi
animal chinuratay siy, ukat
thuqt’apxatay, inchhinti
ghalamichillan, qarwa qhala
michilanti.
Ent.  Kunas
michhillanti.
Inf. Uka isti omoplato.

Ent. A’.. yayaya.

Inf. U’ ukallanti, ukat isti... istixa
kumpa antufiux sataxa, larix
satixa, isti... jaqindka jutanipxam
tagi animal jawsatana
Jutanipxam, jutanipxam naxa
machaq wirsullj apanjta, ukall
thuqt’asinani. Machaq wirsulla
satay si laris.

Ent. Wirsulla.

Inf. Ja [jisa] wirsu kantu.

Ent. Aya.

Inf. A wirsu, machaq wirsullj
apanijta, uka thuqt’asinani, chigall
sas, tiqi animalaw jutalayn

uka garwa

Le dijo.

Entonces:

-Pedro Urtimala siempre.

-Y entonces para que siempre as{
me has hecho convertir en polvo
asi, ahora ya no ptiedo vender esto
asi en trozos pigame.

Le habia dicho dice, ;no ve?.
-¢Pero, con qué yo te puedo
pagar?, trae rodos tus lazos, dame
doce lazos, después yo sabré qué
hacer...después yo te voy a pagar.

Le habia dicho y yendo arriba del
cerro, donde los animales, le habia
dicho al Antonio:

-:Al zorro?

-6i, al zorro:” Anda llama a todos,
a todos Jos animales, después, con
estas sogas, te voy a hacendar
(sogas) y entonces ustedes van a
bailar.

Diciendo, entonces el zorro:

-Ya.

Diciendo, con esas sogas habia
armunarrado a todos los animales,
dice, después habian bailado. Con
omoplatos de llamas, con
Qarwamichillan

-¢Qué es qarwamochillan?
-Eso es omoplato.
-Ah,yayaya
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liwunas taqi animal kampunji
ukanak, jiraphas taqipuni.

Ent. Ukatsti.

Inf. Tarukas kun tdqi animalapani,
ukat kunkanakat chinurwan
ukatx jupaxa taypillar mantatay
si... larix atuqax, ukat ukallana
ghala [...] machaq pirsull apanta
sasa, slinsira... uka animalanaka
kampu animalanaka thuqtaran
siwa.

Ent. Animalkamaki.

Inf. Animalkamaki, ukat pitru
urtimalant tantasxapxatayn, yata:
-Qhantattanipan nax jutjan,
jumanakax thuqt’kapxam.

Sasa gaqapatxaru, waranku
patqxaru, ukat tukt’ayapxi ukat ya
istiw ukat yasta ifistanitay pitru
urtimlaxa, aka jan waranku uksata
waranku aksanjiwa, jan warankii
uksatay qaqga patxata.

Ent. Ya.

inf. Ukatx yasta injpachall uka
animalanakaxa, sunsir chukaray
porque jan tuynuniy nuwi.

Ent. Claro.

Inf. [...] ukann ... ukat ukham
thuqt’is ukaxa warankuruw
jaquntapxatan siw.

Ent. Taginiru.

I[nf. Ja aksatxa pirtu urtimalaxa
“ja” sill ukat mullax apatata, uka
qaqaru taqpacha jaquntatay si,
chinuratpacha.

Ent. Kunata.

Con eso, después ese este, este
llamado cumpa antonio, llamado
el zorro:"toda la gente, venga
Vengan todos los animales” les
habia llamado.

—;Vengan.vengan, yo he traido el
nuevo verso!.'bailemos eso
(bailemos con ese verso)!.

“El verso nuevo”, habia dicho
hasta el zorro.

-iWirsulla?
-Si, +risa
-Ah, ya.

- 5i, verso, traigo el nuevo verso,
con este verso nuevo nos
bailaremos.cierto serd, diciendo
todos los animales habian venido,
hasta los leones, todos los
animales del campo esos, hasta las
jirafas, todos siempre.

- .Y después?

-Incluso los venados, todos los
animales siempre. Después los
amarrd de sus cuellos y él al medio
habia entrado dice, el zorro,
después ahi, “"He traido el verso
nuevo” diciendo, harto esos
animales del campo, bailaron,
dice.

Verso,canto.

-¢puro animales?

-Entre animales nomas, después
con Pedro Urdemales ya se habian
reunido y:
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Inf. mull aparxill.

Ent. A'..

Inf. mull aparxill.

Ent. Kunas mullax?

Inf. Le hace asustarps.

Ent. Ah ya.

Inf. U mull aparxi, sustjasiy.

Ent. Ukatsti.

Inf. Ukatx q’ala jiwarataxi uka
animalanakax taqin, tarukas
liwnis jiraphas kuna
animalanakay utjpach uka, uka
ukatxa piru urtimalax ukhamx
satayn uka kampisnuruxa:

-Ya, ukaxa taqi animalaw ukan
yasta jiwaratayn, uk kharisisan
uka charkimp saram, ukat
ukantiw pagam.

Satayn, ukat yast uka kampisinux
ukanak kharisisan Chaparir
apatay ukatay riskatasxatay
ifichhitx pukhunakpata.

Ent. A...yaya.

Inf. U wuka ukaw
pagupaxatanaw.

Ent. M’... sintischinay.

Inf. U’ sintisiy, ukhamajik’illanaka
aphukhunak jik‘illanakiptar... q‘al
p’akiraraqistax, ukal jichha uka

pagxama satanay.

ghipa

-Yo voy a venir al amanecer,
ustedes estén bailando.
Diciendo, y habiann terminado
sobre el borde del barranco y
entonces habia aparecido Pedro
Urtimala, del otro lado, no del
lado del barranco, por encima del
barranco-

-Ya.

-Y entonces lo verian pues esos
animales, demasiado ariscos pues
porque no tienen duefio ;no ve?.
-Claro.

-Ahi,...después cuando brincaron,
al barranco los habian lanzado,
dice.

- A todos?

-No, de este lado de Pedro
Urtimala no, dice., asuslados, a esc
barranco se habian lanzado, dice,
amarrados mismos.

-¢Pero por qué?

-Los ha asustado pues.

-Ah.

-Mull aparxill

-;Qué es “mulla”?

-Le hace asustar pues.

-Ah, va.

-Si, los asustd, se han asustado
pues,

-;Y después?
-Despuds ya estan muertos pues
todos esos animales, el venado, el
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Ent. Ukatsti.

Inf. Ukhamaki kuntuxa.
Ent. A. Ukharukiy.

Inf. Ukaruki tukusi.

3.
Ent. Jant juk’amp sarnagkatayn
pitru urtimalaxa.

Inf. Janiw janiw niw.

Ent. Kun lurasinsa.

[nf. A’... ukatxa... pitru urtimalxa
isti ukham jik’illanak luripanx
katupxatana, ukat jichhax kamsis
uka istixa, Nur Lipis ukan katinan

ledn, la jirafa, cuanto animal habfa,

‘entonces, Pedro Urtimala le habia

dicho asfi, a ese campesino:

-Ya, ahi todos esos animales ya
habian muerto, cameatelos a esos,
con ese charque andéd, con eso te
VOy a pagar.

Le habia dicho, después ese
campesino, carneando todo eso, a
Chapare habia llevado, de ese
modo habia rescatado el valor de
sus ollas.

-Ah, ya, ya.

-5i, eso ya habia sido su pago.
-Ah, le daria pues pena del
campesino.

-Si, le dio pues pena, lo que hizo
trozos sus ollas, por eso “esto( o
de esta manera) te pagaré”, le
habia dicho.

-¢Después?

-Asi nomas es pues el cuento.
- Hasta ahi nomaés es pues.
-Ahi nomas termina.

3.

-;No habia caminado mas Pedro
Urtimala?

-No, no. No

-iTal vez haciendo algo?(Tal vez
caminarid haciendo algo mas?)
-iAh!..., después, a Pedro
Urtimala, por lo que hizo trozos,
afiicos las ollas lo habian agarrado.
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chinuntataw afichhakam utjaski
siwa, galartukutaskiw siwa piru
urtimalax.

Ent. nur Lipis.

InfJa [jisa] Nor Lipis uksankiw
Siwa.

Ent. Qulluti.

Inf. U qulluspawa, janiw ifjt nixa.
Ent. khitirak chinpachasti.

Inf. Uka kampisinuw ukham
chinunitay, wakitanita palt’asisan
chinunipxatan, siw, ukat ukat
ndamnakax sapta... uk
yatipxapantw uka kuftu.

Ukat, ukat aksa... Nur Lips ukasa
tuqit wayran ukaxa...
q’alallndnakan papax
chhullunkrantix, uat aksanakat
wayrani aka Sud chiqa aksa...
Jarga Jarqawi saptw nianakax
aksata, kha Urur tuqut wayran
ukaxa sumall ninakatakix ukax
ch’qis swmaw puquxa.

Ent. Ukat kamsaptas khaysat jutk
ukhaxa.

Inf. Nur Lipis saptw nédnaka,
aksata wayranix jutix, uka
ukankhiw sipi uka urtimala,
kadinan chinutaw laqar tukutask
siy.

Ent. Uka jaqit chinpacha.

Inf. Kampisinunakall ukar
chinunpachaxa.

Ent. kunats chinpachax.

Inf. Ukhama taqi kuna

t’aqt’iypana ukat qarwanaks

Después ;qué dice? Ese esteee...en
Nor Llpez estd amarrado con
cadena, hasta ahora estd ahi, dice,
convertido en piedra esta dice, el
Pedro

Urtimala.

-¢En Nor Lipez?

-5i. En el lado de Nor Lipez estd
dice.

-¢El'lugar donde estd es un cerro?
-Si, puede que sea un cerro, yo no
€onozco.

-¢Quién pues le amarraria?

. Ese campesino habia ido a
amarrarlo asi, entorsalandolo
harto (;la soga?), lo habian
amarrado, dice. Por eso nosotros
decimos, eso, sabemos siempre ese
cuento.

-Por eso por este lado, de Nor
Lipez, cuando hace viento, toda la
para de nosotros se congela,
después, cuando hace viento de
este lado del Sud ataja, ataja,
decimos, cuando el viento vienen
del lado de Oruro, entonces para
nosotros es bueno, entonces, la
verdad es que la papa madura
bien.

-éy, qué dicen ustedes cuando el
viento viene de aquel lado?

-Decimos es de Nor Lipez, cuando
ventea de este lado, ese dice que
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jiwaraski, phukhunaks
p’akirasiski, kuns lurapini siy,
kuni... trawisurapas utjapiniw
siw, ukd pitru urtimalax wiski
sistaxa.

Ent. [...] kastillanu que sera.

Inf. Isti... m’... cualquier cosa
hace...

Ent. A"

Inf. Sitodo mal hace |...]

Ent. Después qué mas hace el
pedro urtimala.

Inf. Eso nomas es.

Ent. A....

Inf. Si. Ukharuw tukuyj ...

Ent. Wiyajirinakan qarwanakp
kun lurir jista.

Inf. M"...

Ent. Jararankhu....

Inf. Jararankhuruw tukuyir siwa,
q'al khrirasinsti mangq’antasxan,
ukat uka pututumpiw jawsana,
siw siw, ukat pututump jawsasan
jararankhurukiy tukushkchi
qarwapaxa, kha nikax kampisinux
anakisxchi ya sarxan grashas
walpin unjarapista qarwan siw,
ukatxa ukatxa yasta anaksinakchi
ukana ukarak qala luxunakay
utjchi, ukarukill chhagharxsi,
jararankhmaw mantxi si.

Ent. Ukt pirjupast kun jararankht
anakispachastijan ukax qarpacha
ufijpacha no janicha.

Inf. Ukat uka jupa qawrjamakall
unjaskixa.

estd ahf pues, ese Urtimala, esta
amarrado con cadena convertido
en piedra estd, dice

-;La gente lo amarraria a ese?
-Los campesinos pues le han
debido amarrar a ese.

-;Por qué le amarrarian?

-Asi, por lo que hizo danos, por lo
que mata a las llamas, por lo que
rompi6 las ollas, algo siempre esta
haciendo dice pues, se sabe
siempre de cualquiera de sus
travesuras, dice,

por eso pues Pedro Urtimala es
llamado wisky

-;En castellano qué sera eso?
-Eh, estee...que cualquier cosa
hace

-Ah.

-5i, todo mal hace (Cualquier cosa
la hace mal)

-:Después.qué mas hace el Pedro
Urtimala?

-Eso nomas es.

-Ah.

-5, ahi termina.

-¢Qué has dicho que sabe hacer a
las llamas de los viajeros?

-Sabe convertirlos en lagartos,
dice, carnedndolas a todas se lo
comeria, después con pututu las
llamaba, dice, dice, después,
llamédndolas con el pututu en
viboras nomas se se convertirian,
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Ent. A'..

Inf. Se lo ha kumpirtiwps en isti
en llama no.

Ent. A...

Inf. [...]

Ent. Y este Pedro urtimala tendria
algtin poder para convertir.

Inf. debe estar teniendops
conlaclos con diablo [...] ...

/17

el campesino se lo arrearia sus
llamas, “gracias bien que me lo has
visto mis llamas”, le dice, las
estaria arreando, y entonces ahi
nomas cn los agujeros pedregosos,
ahi nomas se perderian, lagartos
se han entrado, dice.

-¢Pero é] habria arreado lagartos
0 es que sus llamas veria o no
veria?

-El como llamas estd viendo pues.
Ah.

-Se lo ha convertido pues en este,
en llama,;no?.

-Ah. ;Y este Pedro Urlimala
lendria algun poder para
convertir?

-Debe estar teniendo pues
contactos con el diablo.

/117
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URTIMALATA™
(De Pedro Urdemales, aymara pacefio)

Narré: Dna. Santusa Pizarro 90 afios de edad, en Isla del Sol.

Urlimalaxa tatakurat wak irpaqiri, kawallu, “aka qal nukxasim”
sas, jall akham nukxasiychi jach’a qala. Ukat, aka kawallumar nayax
lat’xatt’a, sasa, kawallxa janq’u kawallu tatakurax qalxa nukxasiskchi,
Urtimalax lacar sarxiri, sischi. Ukhama kawallxa tatakurat
apagawayxchi, sarxir, sipi. Jd kutt’anxiti, ukhakiw tatakurax jachaskir
siwa. Ukham irpaqiri, jan kawalluni, suma kawallu.

Nayra walj aaa inkanjir qamagqix jaginkatx siwa, ukxa Tatita ukxa,
khéysajichhax ukti antutjanispaxa ukhamaspawa, siwa, chinutaw siwa
karinaru, kawkhamjay chinutaskchi, tatakuray ukxa chint’ayxpachaxa,
tatalla alaxpach latalla chint’ayxpachaxa. Jichhax janiw utjxiti, siwa.
Kunapachas uljpachanxa.

Ukaxa, ukapi, sunsu timpunalla, nayra sunsu timpu satiriwa,
sarakisa, ukat ukjay ukhamanak utjiripachanxa, ukhamak mamaja
kuyntasiskiri, tkhamanakawa, sasa.

/17

DE URDEMALES
Narré: Dia. Santusa Pizarro 90 anos de edad, en Isla del Sol

Con Urdemales saben quitarle su vaca al cura, su caballo” “sostén
esa piedra” diciendo, asi, de esta manera, le haria sostener, una piedra
grande.

"’Los relatos de ‘Pedro Urdemales aymara pacefio’ proceden del: “Informe Preliminar
Proyecto: Caracterizacidn de la Literatura Oral Boliviana” / Archivo Oral de la Carrera
de Lileratura, agosto 1988, pags. 241-242 y pags. 570-572.

13 Por la narracién en si, pensamos que al decir que le quitaron su vaca al cura la
narradora se confundid; dijo vaca en vez de caballo. Pero, mantenemos aquella
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Despuds, “a este tu caballo yo me montaré” diciendo. Al caballo,
un caballo blanco, el cura estaria sosteniendo la piedra y el Urdemales
sabe escaparse dicc pues.

Asi le quitaria el caballo al cura. Sabe irse dice pues.

Ya no volvié mas y, entonces nomds el cura sabe estar llorando
dice. Asi sabe quitarle, lo despojé de su caballo, un lindo caballo.

Antiguamente, enganaba harto a los ricos dice; a ese lo amarré
Dios, por alla si lo soltara asi seria (asi también engafaria) dice, esta
amarrado dice con cadena; dénde pues estara amarrado, el cura pues
lo ha debido hacer amarar, dios pues el dios del cielo pues ya lo ha
debido hacer amarrar'. Ahora ya no hay dice.

Ese, en el “zonzo tiempo” pues, el tiempo antiguo se llamaba
“zonzo tiempo” (tiempo zonzo) dice también. Entonces, en ese entonces
pues sabria ocurrir esas cosas. Asi no mas mi mama sabe estarse
contando, “asi era” diciendo.

/17

expresién, probablemente equivocada, porque puede ser que la vaca sea sujeto de otro
episodio -olvidado- del cuento.

Antes de este cuento la narradora nos refirié un cuento del zorro y al empezar este nos
dio la idea de que nos iba a referir a un cuento del zorro con Urdema!es. ,
14 Como comprendemos, la narradora, menciona indistintamente a Dios y al cura ;?
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URTIMALATA®

Narraron: Dn. Alejandro Esquivel Loza, de 58 afios de edad; Dn.
Florentino Gutierrez, de 70 anos de edad, en Puerto Acosta en octubre
de 1.987.

Urtimalax wawat k’itasisaxa khuchi anakirit sarnagatayna
Ukhama nayra, mamitajaw ukhama kuntitu.

Uka Pedro Urtimalarakiwa, ukhama samagqatayna. Ukhama k'itasit
wawata, kham ma wiraxuch jak’aru, uka wiraxuchax khuch anakim
sataynawa.

Ukat ukhamaw anakitayna uka Pedro Urtimalaxa. Ukham chhax
fia las tus urasxaru wiraxuchax sarch khuchi awatir ufijiri. Ukan chhax:

-Wiraxucha, khuchi akham niqiriwu jalarxi.

Sasa.

Wiclh'ink mururatayna, ukhax na Pedro Urtimalax aljarataynawa.
Ukat jichhaxa:

-Akaxay wiraxucha, akham kuchix jalarxiwa, akham chhaqarxiw
justukiw akax wich’inkaxa.

Sas.
-Jalam, aytanima lampamp pikumpi.

Sasa.

'* Relato tinico. Ref. Informe Preliminar Provecto: Caracterizacién de la Literatura Oral
Boliviana/Archivo Oral de La Carrera de Literatura, agosto 1988, pags. 570-572.
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Ukat saratayna ukhama, wiraxuchan utapa ukham. Ukax
phuchanitaynaw kham ukapachan:

-Wiraxucha khitanituwa, kimsanpacharu wurlasinim. Sasa.
-iJa, kamsta qamagqi!

Ukata chhax:

-jSaskapuntajay wiraxucha!.

-Sas saskapuntu.

Wiraxucha satayna.

-Wi ukham saskapuniw, sas.

Ukat ukham uka wiraxuchan imillanakaparu wurlasitayna.

Ukat chhax wiraxuchax ukhamar katurakitayn nach’antxatayn
Pedro Urtimalxa.

Ukat fiach’antatax jawqatayna, ukham fach’antayasitayna. Ukax
chhax Tiwlaw ukar unantatayna:

-Kunatrak nach’antatata.
Sasa sischi tiwulax.

-Kimspach phuchajamp kasarasim situwa, ukat chhax uk jan munt
ukat ukham nach’antitu, jumach kasarasiskata.

-Nay kasarasiski, nay nach’antita.

-Yaw.
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Saw Tiwular fach’antatina Pedro Urtimalax, nach’antatayna
qamagqiru. Pedro Urtimalirix sarxatayna qamagjisin.

Ukat asutxatayna. Asutt’itax:
-iKimspach phuchhamampix kasarasiskakiwa...!
Saw wararitayna.

Uka wararitat chhax sintipuni jawqxatayn qamagqirux
tukuwayxatayna:

-iAy purkiriya qamagqirikitaynasa'.
Sasa.

Pedro Urtimalax, uka Pedro Urtimalax uka lik’awkin wal larusisa
sunt’itayna.

Ukch’akiw nan kuyntuxax utjarak sinurita.
Qamir jaqirux jiq’illa lig'suyasitayna

Uka Pedro Urtimalaxa ma qamir jaqi saraskirw jik’ill
lik’susiyatayna, Surat’ar saraskiri.

-Tunqu alasiniraki.

Sasa gamir jaqix saraskatayna.
Ukata, uka Urlimalaxa jigqhatatayna:
-Tata, kawks apaskta.

-Alasiriw apaskta Surat’aru.
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-Aaa, wali alaskapuniwa, janiw akhamax alakiti. Q’al akxa jik‘ill
lig'suta alasipki.

-Jik'illa, jik’illa, jik’illa, saw muytawayata.
Ukhama qamir jaqiruw lurasiyatana.

Ukat ukham apataniw Surat’a. Ukat muytanxatina. Janiw jik’illx
alkxataynat uka gamir jaqitxa.

Ukat Pedro Urtimalax ukham uka lij:
-Karaju ay, qamir jagir uk lurasiyapunstxay jichhaxa.

Aliqaw Pedro Urtimalax k’ajatayna, larutayna, lij, p’iqis kayunit
mult’isitayna.

Ukham uka Pedro Urtimalaxa wali puyri phawuratanaw,
qamirinakar wal jisk’achatana. Ukhamaw. Ukch’akirakiw palawraxix.

Arirut turuppacha mulx apagatayna

Arirurux ukhamarak luratayn nayrax, jichhaxay awtux utjchix,
arirukipuninaw. Wilukuns pa maraw Wiluk minankta, jichhax tunka
kimsaqallq maraw akankxta.

Ukat jichhax arirukipi apix warill apanix Tilapasarux apanix warill
isti apanitaynax ukax pa mara, ukal awhux purxalaynawa, ukat arirurux
qulqi yapumpi yapumpi trukt’xanani, Urtimalax sischix “yapumpi
turkt’xanani” sas, janirakiw sas.

Sikuy janit chillux sinura, chillunakan sikuya alix ukat akax
janirakiw may wastala “Chililin...”, ukat jayaxiw ukat pusurata yaput

puqurxiriw, akax phaltkiw akax, millun ma ralan, khus mistsux six.

Ukat arirur kawkiruy tukusiychix uk yatirakiktwa achchilajaw parli.
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Ukhampi uka arirut turuppach kun wawax apagatayna,
puynakaruw uk riyali, puyrinakax ratukiw qamiripti. Kunas
parlaschixay Urtimal timpuna.

Jariruw janitix mulanakatsa apix mi kimsaqallq mulata kuna
apkataniri jariru sata, kha Wilukun anakchix mulxa turuppacha.

Ukhamakiw.
Wik’uf punchun ukhamaw kasarasixa, urtimal timpuchixay

Wik'un punchun ukhamaw kasarixa, urtimal timpuchixay.
Urtimalax wik’uii punchuni kajatxay sarchixa.

Minus tin tin suti tata minus qun qun suti tala.
May jack’achchi may ghiin ghan.
May punchu lluch’urasisin jaltataynax siy qamaqixa.

Ukat isti ma waxchaw utjana siwa. Ma waxcha ukhampi ukal
utt’aychi ukhampi murant’awsin utt’ayxix, sischix uka kasarasiri
imillarux.

Kunparinakaxay janiti kasariri ukaru tin tin, phiink phiink,
kamarachinaxay, kamarachiy tin tin mallkux satapunirakiwa, “menos,
tin tin siriwa, gamaqix sapuniriw siwa.

N4 jak’achchi ukax wal jaquwichasir siy, pasxir siy, ukat ma
waxchaw uljir siy, achachilapi kuyntitux ukham, jichhax ukax utt'aychi
ukaruw mursxix, siy, ukhampi tawaqux utt’xir sischixa.

Nayra timpu urtimal timpu, kunas asta kuraw sarxdna suma istu
phrinuni, qurjamasa janiti ch’illiwaxa, sum unat’atti urtimal timpu
ukham tata kura.
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-Kunaraki pari pastamsti.

Uka Ambana markatapapi kunaraki ch’illiwata istunik, ch’illiwata
qurjama phirinuni ch’illiwata chirimuni, ch’illiwat munturani tata kuras
lurasi.

Urtimal impunx sintijaqijachayxchiy. ukat Mururat ghipaxaruwa
ukxa Dios awkiw ukat sinti jachayxchix ukham, jiru karinan ukax
chinutaskiw aka mururata awkiw siy, ukax juysyu jak’axanixa ukhaxa
Aaw ukax purinirakiniw urtimalaxa.

/117
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URTIMALATA
DE URDEMALES
Narraron: Dn. Alejandro Esquivel Loza, de 58 anos de edad; Dn.
Florentino Gutierrez, de 70 anios de edad, en Puerto Acosta en octubre

de 1.987. (traduccion de Lucy Jemio Gonzales)

Habiéndose fugado de su casa, Urtimala se hizo arreador de
chanchos

Mi mama me contd esto, antes.

Ese Pedro Urtimala, de pequeno habia huido de su casa.
Fue a la casa de un sefior y, éste, le dijo:

-Arreé chanchos.

Asi, habia arreado chanchos, y a eso de las doce, el sefor iria a
verle arrear los chanchos y entonces:

-Senor, los chanchos al barro se han entrado.
Habia dicho.

Les habia cortado las colas a los chanchos'®, para ese rato ya los
habia vendido.

-Aqui estdn pues, sefor. Asi se han entrado los chanchos, asi se
han hundido de por si. Aqui estan sus colas.

Diciendo.

'* Después de cortar las colas a los chanchos, las puso paradas en el barro.
P
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-Vé. Corré a traer lampa y pico.

Le habia dicho el patrén.

Habia ido a la casa del sefior.

El senor ese habia tenido hijas y Urtimala habia dicho:

-El sefior me ha mandado, “and4 a burlarte de las tres'””, me ha
dicho.

-iii¢Qué dices?!!! ;Yuqalla atrevido™
-iNo ve que tu dijiste caballero!

-iS1, dije siempre!; Aptirate!

-¢Ven ustedes? El dijo siempre asi.

Y,

, asi, se habia acostado con las tres hijas.

Y, entonces, en eso, el seior le habia sorprendido también. Lo habia
amarrado a Pedro Urtimala y lo habia azotado.

Y asi le habia encontrado el zorro:
-¢Por qué estds amarrado Pedro Urtimala?

-"Casate con mis tres hijas”, me ha dicho. Y porque no quiero me
ha amarrado asi. ;O tu te puedes cstar casando?

-Yo me estaré casando, a mi amarrame.

1" Esta es la traduccién hiteral, Bl sentido es:”andd a hacer el amor con las tres”.
" Ln el texto aymara el término emapleado no es exactamente “atrevido”...
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-Ya.

Al zorro lo habia amarrado, Pedro Urtimala, al zorro.
Se habia ido Pedro Urtimala.

Le habian azotado fuerte a Pedro Urtimala. Viéndose azotado:

-iCon tus tres hijas me voy a casar!iCon tus tres hijas me voy a
casar!

Diciendo habia gritado.

Harto siempre le habia azotado y zorro nomas se habia vuelto.
-jAy porqueria!{El zorro también habia sido!

Diciendo.

Pedro Urtimala riéndose se habia revolcado.

A un hombre rico, comerciante de ceramica, le hizo hacer afiicos
sus productos.

Pedro Urtimala le habia encontrado a un hombre rico que estaba
yendo a Sorata, le habia hecho romper todos sus utensilios de barro
que estaba llevando a la feria.

-Iré a comprarme maiz.

Diciendo, habia estado yendo el hombre.

Entonces, Urtimala le habia encontrado.

-Senor, ;dénde esta llevando eso?

-Estoy llevando, para comprarme (para hacer trueque), a Sorata.
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-Ah, hay harta venta. Pero no estin comprando asf, esto tienes que
romperlo todo.

-"Trozos, trozos, trozos (de utensilios de barro)”, diciendo vas a
dar la vuelta.

Eso le habia hecho hacer a ese hombre rico.

Después, asi habia llevado a Sorata. Habia ido a dar vueltas; yano
le habfan comprado esos trozos al hombre rico.

Pedro Urtimala habia dicho:
-jAsi carajoljAyy'iJajaja! A ese hombre rico asile he hecho hacerse.

Harto se habia reido Pedro Urtimala, revolcindose, pardndose de
cabeza.

Asi, ese Pedro Urtimala, habia humillado harto a los ricos, él estaba
a favor de los pobres.

Le habia despojado al arriero de toda su tropa de mulas

Al arriero igual también le habia hecho, antes no habian autos, sélo
habian arrieros, hasta en Viloco; yo estuve dos afos en la mina de Viloco.

El arriero nomds pues llevaba varillas, traia varillas a La Paz.

Después ya habian habido autos. Entonces, el Urtimala, al arriero,
le habia encontrado y le habia dicho:

-Cambiaremos las mulas por un lerreno de dinero (o por un terreno
que produce dinero). Con el terreno cambiaremos. Todavia no esta

maduro ¢l dinero.

I'Nabia dicho. Habia tocado la paja que crece en las chacras, y:
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-No, esto no esta todavia, falta.

Y olra vez tocaria.

-iChillilin!

-Falta, de cuatro dias ya va a madurar. Esto falta, pero va a salir un

millén y un real. Bien va a salir.

Habia cambiado un terreno por una tropa de mulas, al arriero lo
habfa arruinado.

Esto me contd mi abuelo.

Asi pues, a ese arricro toda la tropa de mulas le habia quitado, y a
los pobres les habia regalado eso. Los pobres rapido se volvian ricos.

Cualquier cosa hablaba en el tiempo de Urtimala.

El Zorro se casé inclusive con poncho de vicufa, en ese tiempo
de Urtimala

Ll Zorro se casé asi, con poncho de vicuna, eso ocurrié en el tiempo
de Urtimala.

Con tambores van pues, los que acompanan en la celebracién del
matrimonio.

-Menos tin tin, senor por favor.

-Menos qunn qunnn, padrino®.

¥Por el contexto o el ambiente en el que escuchamos este: “cualquier cosa hablaba”
parece aludir por un lado al tiempo en el que los animales hablaban, por otro lado
sugicre que en el tiempo de Urtimala éste podia realizar cosas inverosimiles para ahora.
* Se refiere al padrino de bautizo, aludiendo a que en estas ocasiones todos los padrinos
estan presentes.
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De pronto, ya estaria cerca, y jghun! jghun'!!
Y sacandose el poncho se habia escapado, dice, el zorro.

Entonces, habia habido un huérfano ahi, y vistiéndole a ése, con
ése ya le hicieron sentar a la muchacha.

Los compadres no ve van al matrimonio y ahi, tin tinnn, j;phum!
iphum! harian explotar las dinamitas.

“Menos {in tin”, sabe decir dice.

Ya eslaria cerca, y entonces, sabe tirarse al suelo dice.

Y entonces, habia un huérfano dice, mi abuelo me contd asi, y a ése
le habian cambiado? sus ropas y con ése le habian hecho sentar a la
muchacha.

En tiempos remotos, en tiempos de Urtimala ocurrian esas cosas.

El cura iba con un buen freno, como de oro y era de paja, el cura
miré bien y era paja que brillaba como oro, asi le ocurrié también al
cura.

-;Qué le paso pues padre?

-Del pueblo de Ambana pues estaba viniendo.

-:Qué es pues?

-Con freno de paja nomds, como de oro, de paja, con montura de
paja.

[lasta al cura le hizo eso, en tiempos de Urtimala.

" Eale “cambiado” connota que le pusicran ropas nuevas a un pobre.
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Urtimala hizo llorar mucho a la gente. Por eso esta amarrado detras
del Mururata. Con cadenas de fierro lo hizo amarrar Dios, porque ya
hizo llorar mucho a la gente.

Cuando ya esté cerca el juicio va a llegar también el Urtimala///:
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CRITICA AL MEMORISMO

Arturo Orias Medina

La instruccién que se imparte en Bolivia es memoristica. ;Desde
cuando reina en nuestro pais esta aberracion pedagdgica? Yo la sufri
personalmente en la época de los cuarenta y ahora compruebo
diariamente, en mi trabajo con jovenes bachilleres, que sigue imperando,
sin haber experimentado ningtin cambio substancial. La pedagogia en
nuestras escuelas y colegios -y en parte hasta en la Universidad- es
tercamente conservadora.

Leyendo lo poco que se ha escrito sobre la educacién boliviana, se
advierte constante descontento y critica sobre la situaciéon de la
instruccion nacional. Ha habido profusién de reformas, leyes y estatutos
y en algunos de ellos se advierte ideas nuevas, claras y respetables, pero,
sin embargo, la practica memoristica se ha mantenido constante como si
poseyera una inagotable resistencia a toda modi{icacion. ;Cémo explicar
la persistencia de este mal? ;Es que no se ha tomado conciencia de su
nefasto accionar, de su esencia antieducativa?

Considero que para erradicar este mal puede ser 1itil conocerlo y
analizarlo en sus presupuestos, en la filosofia que lo sustenta. Para ello
sera necesario aclarar la relacion que tiene la instruccién memoristica
con el hombre, con el saber y con la realidad.

1. El saber como fin en si

La caracteristica esencial del memorismo reside en su peculiar
manera de comprender el saber. Para él, el saber es en si y para st algo
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valioso, un fetiche. Ademas el memorismo esta absolutamente
convencido de que su vocacién educativa consiste en transmitir los
saberes acumulados en el transcurso de la historia de la humanidad, a
los que atin no los saben. ;Para qué los transmite? El memorismo no
duda de su misién: los transmite para que los educandos los guarden en
cl cofre de su memoria y puedan repetirlos facilmente cuando las
circunstancias les obliguen a hacerlo. Al estan los tres pilares tipicos y
bdsicos de su proceso educativo: recibir, guardar y repetir.

Esta comprensién tan simplista del proceso educativo encierra una
particular concepcién del saber. Todas las concepciones pedagogicas,
incluso la que explicamos, se basan declarada o implicitamente, en
presupuestos filoséficos que es necesario desenmascarar, cuando se los
quiere entender en su origen y en sus alcances. La instruccién
memoristica entiende el saber como un fin en si y no como lo que
verdaderamente es: un medio para alcanzar algin fin.

El saldo mortal que realiza consiste en invertir la relacién medio-
fin, e incurre en este gravisimo error, porque no se hace la pregunta
elemental: ;para qué transmitir este o aquel saber? No puede hacerla,
no puede ni siquiera ocurrirsele esta pregunta, porque la instruccién
memoristica estd guiada por la conviccién de que el fin absoluto de su
accion es inculcar el saber como tal, sin dar lugar a la pregunta: ;para
qué ensena esto o aquello?

La instrucciéon memoristica desconoce que el saber humano ha
nacido en la relacion cotidiana que tiene el hombre con el mundo de la
naturaleza y de la sociedad en que vive, y que el saber, surgido de esta
manera, ha sido y es uno de los medios para que el hombre pueda
alcanzar los fines (ue se propone en su existir. Este saber auténtico, que
llamaremos “saber vivo”, ¢s lal porque sirve ala vida del hombre y de la
sociedad. Llamaremos en cambio “saber muerto” al saber para
memorizar, que es un finen si mismo, sin importar la relacidn que pueda
tener con la prictica social o la funcién de servicio que pueda prestar en
clla.
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2. Lasacralizacion del saber muerto

La instruccién memoristica, en su ceguera, ignora la funcidn vital
del saber y ensena un saber muerto, sin darse cuenta de ello. Como el
saber, segtin ella, tiene su fin en si mismo, carece de criterio para
diferenciar el saber que nosirve paranada, del saber vivo. De ahi que no
tenga ningtn reparo en ensenar a los alumnos saberes muertos.

¢Qué es lo que entendemos por saber muerto? Citaré algunos
ejemplos ilustrativos de la practica escolar que me tocé sufrir es los
primeros afios de secundaria. En la asignatura de Historia teniamos que
saber no sélo la fecha de nacimiento de Don Pedro Domingo Murillo,
sino también el niimero de su partida de bautismo. Por esa misma época
el profesor de Geografia nos obligaba a saber -y saber queria decir
aprender de memoria- los nombres de todas las provincias del
departamento de La Paz mads sus capitales. ;Cudntos nombres -sélo
nombres- habia que saber en esta unidad de enserianza? Unos ciento
ochenta nombres que teniamos que memorizar a los 12 afios de edad.
Lo que se tiene que entender es algo que hay que enfatizar, porque en el
imperio del memorismo, en las escuelas, puede pasar inadvertido: la
leccién consistia realmente sélo de nombres, el nombre de la provincia y
el nombre de su capital. Ni una palabra sobre lo vivo y real que pueda
interesar al joven alumno, como el paisaje, las caracteristicas topograficas,
la poblacién y sus costumbres, la flora, la fauna, etc. Y son precisamente
estas caracteristicas las que definen un objeto y le dan vida de tal manera
que su nombre se recuerde sin ningtin esfuerzo.

Un ejemplo mas: en los tltimos anos de la secundaria apareci6 -por
linica vez en todo el ciclo escolar- una leccién sobre los pueblos aborigenes
del oriente boliviano. La tinica leccién dedicada a un sector entonces
casi desconocido de la poblacién boliviana consistia en un listado de 36
nombres de tribus aborigenes que el profesor de la materia de Geografia
escribié en la pizarra en seis columnas de seis nombres cada una.

Repetir en forma rapida y fidedigna estos nombres era para los que
elaboraron el programa de la materia de Geografia y para el profesor
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que la ensefiaba, conocer lo esencial sobre la poblacién aborigen del
oriente boliviano. La comprension pedagégica que aqui se encierra es
tan curiosa que es preciso entenderla bien: ensefiar un tema es ensefiar
un listado de nombres y nada mas. Es ensefiar datos secos, muertos y
nada mds. A este procedimiento que sobrevalora el saber muerto
llamamos la sacralizacién del saber muerto.

¢Qué es el saber muerto? Es un saber estéril, un saber que no
engendra ningtin fruto, que no aporta nada ni a la formacién interior
del hombre ni al enriquecimiento en su relacién con el mundo, con la
sociedad y con la naturaleza. Es un saber intitil, prescindible, un saber
lastre que agobia la memoria y embrutece el espiritu. Por suerte, hasta
la memoria se rebela contra él y, a la corta o a la larga, lo olvida. Es facil
olvidarlo, pues por su propia naturaleza es un saber que no echa raices
en ninguna regién del interés natural.

Asimismo, las vacaciones a finales del periodo lectivo, tan criticadas
por su larga duracién, tienen en nuestro medio -en cuyas escuelas se
practica el culto a la memoria-, un insospechado beneficio pedagoégico:
ayudan a olvidar todo el saber inttil que se ha aprendido. Se dird que
junto con él se olvida también lo poco 1itil que a pesar de todo se ensefd.
Felizmente no es asi, porque el saber iitil, el que se ha utilizado en la
practica vital, no se olvida ficilmente porque se integré en la experiencia
del vivir,

El filésofo inglés Whitehead tiene una expresién muy acertada para
el saber que nos ocupa: lo llama ‘idea inerte’, acentuando asi su caracter
inactivo, carente de energia. Al educar debemos cuidarnos sobre todas
las cosas de las que llamaré ideas inertes, es decir, ideas que la mente se
limita s6lo a recibir, pero no las utiliza, verifica y transforma en nuevas
combinaciones. La educacién con ideas inertes no es solamente initil, es
sobre todo perjudicial.

Siendo el saber muerlo tal como es, uno se pregunta pasmado como
logré difundirse en todos los terrenos de la educacion y erigirse como el
anico saber verdadero que debe enseiiarse al hombre para educarlo.
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¢Como explicar en la pedagogia la persistencia hasta nuestros dias de
tan fatal error?

Si observamos los textos de ensefanza, los manuales, las lecciones y
hasta los mismos programas tan orgullosamente plagados de estos
saberes, considerados imprescindibles y necesarios para la formacién
del hombre, solo se puede llegar a la conclusion de que este supuesto
“saber” ha sido sacralizado. Es realmente un fetiche y un dogma que no
puede ser puesto en duda, mas aun, que no suscita ninguna interrogante,
pues su validez es incuestionable.

3. Laexterioridad del saber y su efecto enajenante

La instruccion memoristica cree que la funcién pedagoégica se cumple
cuando el alumno ha depositado en su memoria el sagrado saber. No se
trata de que el alumno se interese por lo que aprende ni que comprenda
lo que esta aprendiendo. El memorismo desconoce totalmente toda la
teoria del interés que vive de la conviccién de que el hombre, en el fondo,
s6lo aprende realmente lo que le interesa. También ignora la importancia
que ha adquirido en ]a pedagogia el concepto de “comprensiéon” en el
sentido de que lo aprendido sélo se integra realmente a la vida interior y
sus fuerzas animicas y racionales cuando ha sido comprendido, es decir,
entendido en su génesis, en su relacion con el mundo de la praxis humana
y de la cultura. En una palabra, no interesa que el saber se asiente en la
interioridad del educando. Es por todo estv que el memorismo esta
convencido de haber cumplido a cabalidad su objetivo cuando el alumno
repite lo dicho por el profesor en el aula y lo escrito en un texto de
ensenanza.

Observando esta instruccién desde la perspectiva del alumno, se
comprende que para éste todo lo que se le ensefia no es nada mas que la
imposicion de contenidos que le son exteriores y ajenos. ;Cémo no le va
a ser ajeno un saber que no pertenece a su ambito vivencial, y que no lo
ha obtenido impulsado por su propia curiosidad frente al mundo que le
rodea? El saber muerto que la escuela le obliga a prender no le pertenece.
iEs tan distinto del saber que él mismo logra en su experiencia cotidiana
dentro de la vida familiar o en el contorno de la naturaleza o la sociedad!
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Lo que estd obligado a aprender en la escuela lo enajena de su experiencia
real, pues los contenidos escolinos no caen en el 4mbito de su interés 0
de sus necesidades. Parcce que el aula erigiera una muralla que lo separa
de su propia realidad. Con mucha profundidad expresa Dewey este
fendmeno cuando pregunta: “;Por qué los nifios que agobian a sus
familiares con tantas preguntas permanecen mudos en la escuela?”

4. El prurito de totalidad

Ladevotay morbosa devocion al saber, que es innata a la instruccién
memoristica, prescribe la obligacién de ensefar “todo sobre una
determinada disciplina”. “Todo’ tiene aqui doble sentido: abarcador y
detallista, es decir, se pretende ensefiar todos los temas que contiene
una determinada disciplina y a la vez proporcionar datos detallados de
cada tema, creyendo que asi se agota la disciplina en cuestién. Como
ilustracién, valgan otra vez ejemplos de mi propia experiencia como
colegial y docente.

En el tiltimo afio de secundaria nos enseiaron en dos horas
semanales, es decir aproximadamentle 70 horas anuales, toda la historia
de la filosofia, de Tales de Mileto a Heidegger. Tenfamos que “saber” no
solo las teorias de cada fildsofo, sino también los datos supuestamente
importantes de su biografia: fecha y lugar de nacimiento, fecha de
aparicion de sus obras, etc.

Ullimamente, en un concurso de méritos convocado por una carrera
de la Universidad para optar a una citedra del sector de Ciencias Sociales,
el concursante, que fue aprobado, presenté un programa que pretendia
enseiar en un semestre las teorias sociales de los filésofos mas
importantes, desde la época moderna hasta nuestros dias. Tal programa
especificaba ademas el estudio de una de las obras mas importantes de
cada uno de los filésofos en cuestion, todo ello en un solo semestre de
estudio. Esle prurito de totalidad que aparece claramente en los Fios
cjemplos mencionados, no es una simple actiturd errénea que se hub@ra
convertido con ¢l tiempo en costumbre ge-  neral. Es algo que tiene
raices profundas. Proviene de una curiosa comprension de la ciencia
que cree que una disciplina cientifica es un compartimiento cerrado y
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definitivo que, por lo tanto, puede estar totalmenle contenida en un
listado (programa) de un niimero determinado de temas. El listado de x
puntos (hay programas de malerias que especifican 60 0 mas puntos)
abarca, seguin este tipo de pensar, toda la disciplina cientifica, la agota
plenamente.

Creer que la ciencia es un conjunto agotable o ya agotado y
petrificado de saberes es tan ingenuio, que resulta dificil imaginar que el
personal docente y directivo, encargado de planificar, dirigir y ejecutar
la instruccién memoristica, pueda tener estudios superiores tan alejados
de la ciencia y de lo cientifico. Quien haya penetrado, aunque sea
someramente en el trabajo cientifico, se dard cuenta de que la
investigacion de cualquier tema es infinita, pues su contenido es
inagotable. Los resultados de estos trabajos cientificos son en realidad
siempre parciales y previos, pues por su propia naturaleza estan sujetos
siempre a prueba. Tenerlos por algo invariable, definitivo, es
anticientifico.

El prurito de totalidad, como si se viviera en épocas pasadas, ignora
ademas un hecho real y concreto que caracteriza a nuestro siglo: la
incontrolable explosién del saber. Las investigaciones realizadas sobre
esla explosion del saber nos muestran, por ejemplo, que de 1800 a 1900,
es decir, en 100 anos, se duplica por primera vez el caudal del saber
logrado por la humanidad. La segunda duplicacién se produce de 1900
a 1950, es decir, tan sé6lo en 50 anos, en la mitad del tiempo requerido
para la primera duplicacién. La tercera duplicacién se opera sélo en 10
anos, de 1950 a 1960. Desconozco datos mas nuevos, pero ya no es
necesario conocerlos para poder afirmar que la cantidad de saber que la
humanidad ha conquistado hasta nuestros dias sigue aumentando
geométricamente y lo seguird haciendo. El saber acumulado se esta
convirtiendo en un monstruo de la vida independiente, que rebasa las
capacidades cognoscitivas del hombre y amenaza con devorarlo. Ante
esta realidad ;como se puede seguir pensando en ensenar la totalidad
de los saberes, aunque fuera sélo de una tinica disciplina?

Cn esta coyuntura real y concreta que presenta el mundo que nos
toca vivir, ya el sentido comuiin sefiala el camino de la tinica pedagogia
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posible: lo que se debe ensefiar no es la totalidad imposible de alcanzar,
SO una seleccion de lo esencial y tipico de la ciencia en cuestion y la
capacidad para buscar y encontrar aquellos saberes que son necesarios

para resolver problemas que nos presenta la nueva realidad en la que
vivimos.

Pero la instruccién memoristica ha esclavizado con tal fuerza a los
espiritus que incluso personas cultas dedicadas a la ensefianza creen
que ante la explosién del saber no queda otra posibilidad que la de
ensenar al alumno mayor cantidad de saberes que antes. Creen realmente
que es necesario iniciar una carrera contra la explosidn del saber,
ensefando mds y a mayor velocidad. Esta posicién no puede imaginarse
ninguna concepcién pedagdgica que pudiera ser distinta a la de acumular
y retener saberes. Su dogmatismo memoristico le cierra la visién hacia
otras posibilidades pedagdgicas que se enfrenten con mayor realismo y
eficacia al problema de la explosién del saber. Es tan difundida la terca
posicién del memorismo que entre tanto ha adquirido un nombre muy
conocido en las ciencias pedagdgicas: se la llama ‘materialismo didactico’
porque valora el saber, es decir, el contenido (la materia) de la ensefianza
y no asi la formacién de las capacidades subjetivas para buscarlo,
encontrarlo, utilizarlo cuando se lo necesite.

5. Elautoritarismo y su esquizofrenia

Para la instruccién de la que hablamos sélo existe la transmision
unilateral de saber: el docente es el tinico que sabe y el tinico que ensefa.
El alumno, en cambio, es visto como un ente receptor pasivo, que antes
de recibir la ensefanza del profesor, no sabe nada y no es mas que una
tabula rasa. Por cllo, segtin la dogmitica memoristica, es absolutamente
incapaz de contribuir al proceso de enseianza-aprendizaje. Es asi que
no puede, por ejemplo, aportar con lo que ya sabe, pues supuestamente
no sabe nada, o buscar por si mismo el saber que le intercsaria aprender,
pues como scr pasivo no tiene ningtin interés propio fuera del que el
profesor le insuflard.

Por cierto, esta vision que la instruccién memoristica tiene del
alumno, nino o adolescente, es totalmente falsa. La simple observacion
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colidiana nos revela que cl nino es por naturaleza un ser acucioso,
interesado por captar el contorno que le rodea para orientarse en él y
tomar posesion de ¢l. Indagar, descubrir y construir conforman una
estructura general del ser humano que se manifiesta en toda su vida, en
la dimension que corresponde a cada edad de su desarrollo. Por esta
caracteristica antropologica el hombre es un ser activo, receptivo y
creador ya mucho antes de asistir a la escuela. Esla puede fomentar su
interés natural, pero muchas veces, como en el caso que nos ocupa, lo
reprime y entorpece.

Aun queda por absolver la pregunta: ;como es posible que la
instruccién memoristica cometa semejantes desatinos en Ja comprension
de la naluraleza humana? En realidad, la respuesta esta dada por las
caracteristicas del memorismo que mencionamos arriba: la sacralizaciéon
del saber como tal lo obliga y condena a interesarse solamente en la
transmision de éste, sin preocuparse en absoluto por el sujeto que lo
tiene que engullir. Atrapada en sus propios dogmas, la instruccion
memoristica tiene que llegar a la conclusién de que el tinico que maneja
legitimamente el monopolio del saber es el profesor. Tl uso y abuso que
el docente hace con este monopolio es la historia intima de las escuelas,
que ha quedado grabada en las victimas que estuvimos somelidos a ella.

El monopolio del docenle, que supuestamente sabe lodo, abarca por
ejemplo la eleccién del saber que se debe enseiiar. Con la centralizacion
estatal de las escuelas y su burocralizacion se crea el programa tinico y
obligatorio para todas las escuclas, y de esta manera se Ic quita al docente
la facultad de clegir el contenido de lo que ensefia. Pero como el anterior,
este programa cenlralizado prescribe la ensefanza del saber muerto y
persiste sin ningtin cambio el método memoristico, entonces el espiritu
pedagégico no cambia y se manliene el monopolio docente en la
imposicién del método de aprendizaje. La situacion pedagdgica incluso
se agrave, pues antes el profesor mejor formado podia introducir en el
programa valiosas iniciativas rebeldes para ingresar a otros caminos
pedagdgicos.

Ll ejercicio del monopolio del saber memorista presenta siempre un
rasgo caracleristico, va acompaiado de un régimen disciplinario
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coercitivo que proporciona al docente una gama de posibilidades
punitivas, desde el castigo moral al fisico, para obligar al alumno a
cumplir lo que se le exige: repetir correctamente lo que se le ha enseiado.
Es esle ingrediente el que otorga a este tipo de instruccién su caracter
eminentemente autoritario.

Lo importante es comprender que el memorismo, con sus secuelas
de coercion y de violencia, no es la manifestacion del caracter irascible
de este 0 aquel profesor, como frecuentemente piensan los alumnos y
los padres de familia. Es, ms bien, uno de los efeclos necesarios del tipo
de ensefanza que analizamos.

El proceso que conduce automaticamente a que se manifieste la
actitud autoritaria del docente, recorre en general el mismo camino: en
el alumno va creciendo la resistencia natural a aprender un saber ajeno
asuinlerés, preocupacion y actividad. Este rechazo interior es en realidad
importante y positivo desde el punto de vista pedagégico, pues marca
fielmente hasta qué extremo el saber es inadecuado y ajeno al educando
que debe aprenderlo.

Pero los puristas y fanaticos del memorismo no pueden entender ni
valorar correctamente el significado de la reaccion natural del alumno.
La fijacién obsesiva al saber como tal y la pobrisima idea que tienen del
alumno, a quien no consideran capaz de valorar por si mismo el saber
que aprende, los obliga a malinterpretar la reaccién del alumno. Venen
ella de inmediato algo negativo: ocio, falta de voluntad, rebeldia, falta
de disposicién para aprender, en resumen una conducta voluntariamente
culposa de parle del alumno.

Se hace necesario entonces romper la “mala voluntad” o
“indocilidad” mediante la amenaza y el castigo, que llegan a ser los
métodos predominantes en esta instruccion. La relacion pedagogica entre
docenle y alumno, que deberia ser de comprensién, respelo y libertad,
termina por converlirse en una relacién de poder. Dominar resulta ser
sinénimo de educar. Se ha arraigado lanto la necesidad de ejercer coercion
sobre clalumno, que se aplica con ta mayor naturalidad el antiguo lema:
“La letra con sangre entra”.
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El uso del castigo en las escuelas memoristicas no esta limitado a
casos extremos que puedan presentarse; no es la ultima ratio que se toma
excepcionalmente. Es, mas bien, el instrumento de uso diario para
posibilitar el aprendizaje, y de este modo llega a convertirse en la
condicién de toda ensefianza. Es asi como la imposicién, laamenaza y la
coercion son el ambiente diario que rodea al nifio y al adolescente en la
escuela. E] aula deja de ser el lugar donde el alumno, estimulado por el
profesor, descubre con placer el mundo cercano y lejano que le rodea.
En €l no hay un aprender placentero. Cuando el nifio aprende en la
escuela algo que lo enriquece interiormente y le causa placer, es contra
la intenciéon del maestro.

El poeta aleman Bertolt Brecht juzga este asunto de la siguiente
manera: “Yo sé que frecuentemente se pone en duda las bondades de
nuestras escuelas. No se reconoce ni valora su alto principio que consiste
en introducir al hombre joven, directamente y en la més tierna edad, al
mundo tal cual es. Los maestros asumen la abnegada misién de
personificar actitudes humanas tipicas con las que el joven tendra que
vérselas posteriormente. Se le ofrece la oportunidad de estudiar cuatro
a seis horas diarias la brutalidad, la maldad y la injusticia. Tal ensenanza
no tiene precio, y se la otorga en las escuelas incluso gratis, a costa del
Estado”.

En este parrafo, Brecht no quiere sélo burlarse de la escuela. Sumofa
expresa también una de sus convicciones mas serias: lo tinico que tiene
valor educativo en la escuela es precisamente lo negativo, lo
antipedagdgico que se manifiestan en ella, es decir, la brutalidad, la
maldad y la injusticia, o utilizando el término hasta ahora empleado por
nosotros: el autoritarismo. ;Qué es lo que induce a Brecht a semejante
aseveracion? El es marxista y cree que la sociedad capitalista deforma al
hombre y lo convierte en un ser brutal, sin ningiin sentido de justicia. El
hombre joven debe llegar a conocer, lo antes posible, la agresividad de
la sociedad de los adultos, y desarrollar las fuerzas y capacidades
necesarias para poder posteriormente vivir en ella. La instancia que le
proporciona este valioso conocimiento es la escuela, y lo hace sin teorias
ni palabras, directamente, sélo mediante el lrato con los profesores que,
como hijos de la sociedad, muestran en su propia conducia con el alumno
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todos los vicios sociales. Es asi como el alumno aprende en Ja escuela,
por experiencia diaria, lo que necesitara en su vida social: 1a brutalidad,

la maldad y la injusticia. Por esta ensefanza tan provechosa alaba Brecht
a la escuela.

La posicion de Brecht expresa que el autoritarismo de la escuela
memoristica, que nos parece antipedagdgico, es més bien de alto valor
educativo, pues mostraria al alumno no una teoria, sino una realidad
viva: la verdadera conducta humana, con la que tiene que confrontarse
a diario en la sociedad en la que él empieza a actuar. Mas atin, en la
escuela el alumno no sélo observa este comportamiento, se ve
personalmente afectado por él y obligado a desarrollar conductas
reactivas para no ser victima de la imposicién cotidiana o para saber
soportarla.

¢Tiene razén Brechi? ;La disciplina autoritaria de la violencia y el
castigo tiene efectos educativos? Un dicho popular advierte:”Si al nifio
se le predica constantemente que no mire por el ojo de una cerradura,
llegara inevitablemente a hacerlo”. Este fenémeno es tan comtin que el
pedagogo aleman Eduardo Spranger habla de la ‘ley del efecto contrario
enla pedagogia’. Igualmente, el autoritarismo represivo puede lograr lo
contrario de lo que se propone: en lugar de lograr la sumisién del alumno,
puede, mds bien, provocar el afianzamiento de su personalidad que se
expresa, por ejemplo, en una actitud de rechazo y hasta de rebeldia frente
a la injusticia. En este caso se habria producido, de hecho, el efecto
positivo que espera Brecht. Pero si esto es cierto, también lo es que la
constante opresion puede labrar una personalidad miedosa, servil o
pasiva. La coercién pucde llegar a matar toda creatividad, lo que quiere
decir que también puede producirse un efecto contrario al que espera
Brecht. Es enorme el riesgo educativo que se corre al confiar en que una
educacién agresiva y violenta llegue a producir necesariamente un efecto
educativo positivo. La conclusién que se debe sacar de estas reflexiones
es que la pedagogia nunca puede perder la esperanza de educar al
hombre valiéndose de medios que respeten la dignidad humana y
tiendan a ennoblecerla.

En la breve satira de Brecht hay otra idea remarcable. Segtin €l Ia
“maldad” y la “brutalidad” que se manifiestan en la escuela son reflejo
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de lo que ocurre en la realidad social en la que se asienta la escuela, son
por tanto de origen social. En el contexto que elaboramos aqui se las
habia denunciado, en cambio, como instrumentos a los que tiene que
recurrir el afdn memoristico para vencer la natural resistencia que se
despierta en el alumno, cuando se le obliga a memorizar palabras sin
significacién para él. Entendidas asi las cosas, la violencia disciplinaria
tendria entonces un origen pedagégico y no social. Pero la divergencia
sobre el origen social o pedagdgico del autoritarismo es aparente, pues
el efecto de lo social en todos los d&mbitos de la educacion es innegable.
La misma instruccién memoristica y su autoritarismo tienen raices
sociales: puede ser, por ejemplo, que a cierta estructura social le interese
crear repetidores de la doctrina vigente y no indagadores ni
cuestionadores de ella, que pudieran ponerla en duda, criticarla y negar
su validez, para perjuicio del sistema imperante. En este sentido seria
interesante estudiar cuéles han sido, en otro contexto, especificamente
las determinantes sociales del memorismo que sufrimos hasta ahora en
Bolivia.

Finalmente es en este autoritarismo donde resalta otra caracteristica
de la escuela memorista: la esquizofrenia. La educacién memoristica
proclama su intencion de formar hombres libres. Ella cree realmente que
trabaja “en una escuela ético-practica de educacién del caracter”, como
dice nuestro Cédigo de la Educacion de 1953, en su articulo 3. Pero, a
pesar de esta su intencién, que curiosamente es sincera, en la realidad
del aula es autoritaria, atenta contra la libertad del alumno y deforma su
caracter. La divergencia entre la intencién y la accién realizada es
conocida como esquizofrenia.

6. La petrificacion del saber

Para ilustrar y explicar mejor lo que queremos exponer bajo este
subtitulo, nos valdremos del “tipico texto escolar” que se utiliza en las
escuelas y colegios de nuestro pais hasta nuestros dias.

En este producto del memorismo llama primeramente la atencidén
el hecho de que es muy raro el nifio o adolescente que recurra a la lectura
de su texto escolar para entretenerse. El nifio lee su libro de texto por
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obligacidn y no por gusto, porque ese libro tiene “sabor a escuela”, lo
que para €l es idéntico a tedio y trabajo forzoso. ;De dénde proviene
esta impresion?

El texto escolar del memorismo esta configurado de acuerdo a un
riguroso formalismo epistemoldgico: empieza con definicién de la ciencia
que pretende presentar, luego enumera Jas partes de las que se compone
la citada ciencia, llamadas lecciones o unidades de ensefanza,
acompanando cada una de ellas de su respectiva definicién. La exposicion
de estas lecciones se sirve con preferencia de datos, fechas, nombres,
términos cienlificos, [6rmulas, que para el alumno son palabras mudas
pues no le sefialan nada mas que sus propios nombres.

Esta estructura del texto de ensefanza se deriva de una especial
concepeidén que el memorismo tiene del saber: ofrece al escolar, para
aprender, un saber concluido, es decir, supuestamente acabado v
terminado. La concepcién del memorismo es tan primitiva que
efeclivamente cree que el saber que ensefia es un saber definitivo y por
tanto estatico. De ahf su mania por las definiciones, pues un saber
“concluido” se deja encerrar muy bien dentro de las pocas generalidades
abstractas que forman una definicién. De ahi también su predileccion
por los saberes positivos que se expresan en datos, fechas, nombres,
férmulas, etc., pues cada uno de ellos conforma un saber fraccionado,
pero concluido y petrificado.

La enseianza y ¢l aprendizaje del saber concluido tienen ademas
otras consccuencias didéclicas que observaremos con mayor detencion,
para desenmascarar su cardcter anlipedagogico.

Todo saber es, originariamente, ¢l resultado de un proceso real de
observacion, bisqueda, descubrimiento que realiza el hombre
constantemente para conocer st mundo circundante natural y social, v
orientarse en él. Es asi que desde su nacimiento el saber estd ligado alas
circunstancias reales de la vida humana. En él hay mucho del hombre,
especialmente de su trabajo que es la actividad antropolégica p.rimaria
que lo obliga a entrar en contacto con su conlorno natural y social para
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trabajarlo y transformarlo, con el fin de satisfacer sus necesidades
elementales y asegurar su existencia.

En el transcurso historico posterior, cuando se asienta al imperio de
las ciencias altamente especializadas y de sofisticadas tecnologias,
generadas por aquellas, pareceria que el saber hubiera perdido su relacién
directa con las necesidades elementales del hombre y se hubiera alejado
e independizado de ellas. Pero aun este saber abstracto, que parece haber
nacido de necesidades puramente cientificas y estar destinado solamente
a ellas, esta relacionado con la vida del hombre y ligado a su bienestar o
desgracia.

Resulta entonces que todo saber tiene su génesis e historia
intimamente enirelazadas con el destino de la humanidad: se inicia en
una necesidad humana y tiene por [in satisfacerla. Conociendo ahora
las caracteristicas del saber natural y auténtico, volvemos a la teoria
memoristica del saber concluido. La supercheria del saber concluido
transmite al alumno un saber mutilado, un saber “a medias”, un saber
fragmentario, pues no le muestra al alumno la génesis de este saber, es
decir, su implicacién en la vida real del hombre y la sociedad. Por
principio hace abstraccién del contexto real y vivo del que emané el
saber. El alumno aprende, de esta manera, sélo nombres, datos, férmulas.,
etc. Al educando no se le explica y muestra ni la situacion elemental,
real y viva, de la cual surgié tal saber, ni para qué sirve. De ahi que el
aprendizaje de tal saber resulte ser un martirio animico para el alumno,
pues éste se ve obligado a aprender un saber que para €l no significa
nada, pues no sabe de qué contexto real procede ni para qué sirve ni
menos por qué debe aprenderlo. Lo esencial y simple, que el memorismo
no comprende, es una elemental experiencia pedagdgica: cuando el
educando no llega a conocer la referencia que tiene el saber que aprende
con la realidad vital, en la que é] también vive, no puede situar el nuevo
saber dentro de ambito de su yo, es decir, de sus conocimientos,
actividades e intereses. El saber concluido que se le ensefia no puede ser
entonces incorporado a las vivencias anteriores, porque no establece
ninguna relacidn con ellas. El saber concluido es en realidad un saber
mutilado y retaceado totalmente ajeno al estudiante. Su ensefanza es
estéril, pues no aporta nada a la vida interior del educando. Aprender



278 LINGUISTICA Y CULTURA

este saber es solamente aprender a repetirlo y esla insipida actividad la
realiza el nifo sélo por miedo al castigo. Ll aprendizaje del saber
concluido pertenece al reino de la antipedagogia.

Para resaltar aun mds la miseria de la teoria del saber concluido, la
compararemos por tiltimo con la concepcidn del aprendizaje creativo,
tal como la postula, por ejemplo, Rousseatt.

Elsaber natural y formalivo es para Rousscau aquel que hasidologrado
por el mismo alumno, mediante la observacién y cl andlisis propios de
algiin fenémeno del mundo circundante. s el saber que subjetivamenle
resulta ser “descubierto” por la propia curiosidad del alumno. Donde
impera, en cambio, la idolalria del saber concluido y petrificado, las
experiencias educativas del Emilio de Rousseau no tienen lugar ni valor,
pues se desconoce el valor educativo de un saber logrado por el mismo
alumno. Para la didaclica memoristica el estudiante no tiene nada que
investigar v menos que descubrir, pues para clla el saber esta concluido y
terminado y la tinica fuente valida del saber es el texto. El texto escrito es la
palabra sagrada, el (inico reservorio fiable de la verdad que los alumnos
deben aprender de memoria.

Comparando cl saber a secas, el concluido, con el saber
aulodescubierlo que nos muestra Rousseat, vemos primeramente que
la diferencia radica en la participacién del alumno en la adquisicion del
saber y que ésta ¢s en cada caso distinta. El saber concluido es impuesto
al alumno, sin que ¢l intervenga en su busqueda, hallazgo ni
conformacion; ¢l saber que aprecia Rousseau ha sido adquirido y
formado por la propia actividad del educando, de modo que se podria
decir que él o ha descubicrto. La relacién que tiene la persona con cada
uno de eslos saberes es distinta: el saber concluido es ajeno a la persona
que lo aprende, porque ella no inlervino en su constitucion y al lener’
que aprenderlo se siente avasallada por algo ajeno a ella misn.m, de ahi
que lo aprende sélo por imposicion. El segundo saber, en cambio, rAesplta
ser algo propio del educando, de la propia actividad que o ha constituido.
Podriamos decir incluso que es un saber natural y auténtico de la persona
que lo posce.
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6. Elsabersano y natural

En los capitulos anteriores hemos analizado las caracteristicas del
memorismo, una de las formas patoldgicas y aberrantes de la ensefianza.
La historia del memorismo esta atn por escribirse. ;De donde viene?
¢Cuando se inserta en nuestra educaciéon y por qué causas? Lo cierto es
que sigue determinando la pedagogia y didactica nacionales hasta
nuestros dias. Su poder, asentado en decenios, es tan grande que impide,
sin que nos demos cuenta, toda reforma educativa, pues ha conformado
en el docente una mentalidad dogmaética que dificilmente puede
comprender nuevas ideas sobre la ensenanza y su practica diaria. La
poderosa hegemonia memorista hasta nos ha hecho creer que la tinica
manera de ensenar y aprender es la memorista y que el tinico saber
valioso es el que se guarda en la memoria, lo cual es absolutamente falso.
Lo cierto es, més bien, que hay un saber, totalmente diferente del
memorista, al que se suele llamar natural y sano que es el tinico que
deberia ensefarse. Este saber ha sido expuesto, a lo largo de ]a historia
de la pedagogia, por los clasicos. Lo curioso es que a pesar de su prestigio
pedagdgico y de su aplicacién universal no haya podido imponerse en
nuestro pais.

El filssofo y pedagogo aleman Juan Amadeo Fichte en su libro
Discursos a la Nacién alemana, publicado en 1808, nos ensefa, ya a
principios del siglo pasado, una de las propiedades esenciales de todo
saber sano y natural. Segtin su conviccion el saber que debe ensenarse
es el que “penetra hasta la raiz de las vibraciones psiquicas y de los
movimientos vitales reales”. Fichte piensa, diciéndolo en otras palabras,
que la estructura biopsiquica del ser humano, con sus sistemas cognitivo,
sensorial y motor, es afectada por cierto tipo de saber que lo impresiona
y lo pone en accién produciendo una reaccién hacia el mundo exterior.

El hecho fundamental es que el saber que penetra hasta regiones
profundas de la interioridad del educando, no es una posesion pasiva,
sino un elemento dindmico que se convierte en una “parte constitutiva
y personal” del alumno. Este es el saber formativo que no se repite, sino
que se vive; de acuerdo a su contenido y alaedad del alumno, despierta
desde el asombro, la curiosidad, el interés, la impresion, el entusiasmo,
y hasta la pasién. Es en esta vivencia del alumno que la pedagogia



280 LINGUISTICA Y CULTURA

muestra toda su nobleza y el saber de su alto valor formativo. Todos los
que fueron alumnos en la primaria, secundaria o en la Universidad
pueden corroborar esta experiencia.

De: Arturo Orias Escritos escogidos, Obra péstuma, 2002, La Paz
Ademas publicado en Khana Nos. 46 y 47, 1997, La Paz

El Dr. Arturo Orias Medina fue por muchos afios docente, decano y
también rector de la Universidad Mayor de San Andrés en La Paz, Bo-
livia. Implanté nuevas ideas y reformas. Profundizé en la filosofia
politica, en la filosofia clasica alemana y en el existencialismo. Privilegié
entre sus intereses tedricos la filosofia de la educacién y su principal
preocupacion era poner al estudiante en contacto directo con las fuentes
originales.

(c) Christa Fabry de Orias

Se permite la reproduccién total o parcial sin fines de lucro y siempre
que se consulte a la titular de la propiedad intelectual.

E-mail: tifanny@redcotel bo



EL PENSAMIENTO EDUCATIVO ANDINO: UNA FORMA
DE ENTENDER LA EDUCACION COMUNITARIA!

Weimar Giovanni Ino Daza

En estos tiempos el Estado Dboliviano se encuentra en una crisis
social que afecta, en gran medida, a la educacién. Por tal situacién se
pretende ingresar a una nueva Ley de Educacion. De esta manera, es
necesario retomar la concepcién de que la educacién puede llegar a
transformar la sociedad?, con el pasar del iempo esta vieja visién se ha

' Se toma el nombre del articulo para hacer comprender la importancia que conlleva
las sabidurias de las naciones y pueblos indigenas que ha estado presente por muchos
siglos. Basicamente, se dara a conocer los conocimientos y sabidurias que se manifiestan
en los hechos arqueoldgicos, escritos y orales para que hoy, en esle presente y futuro,
se revaloricen y tomen la relevancia que merecen. QI'p nayr uiitasaw sartaria, asi decian
los achachillas y awichas. Eso es lo que se debe hacer para ir hacia adelante. También es
necesario mencionar que este trabajo surgié en el ano 2004, y recién fue presentado en
el 1 Congreso Internacional de Pedagogia organizado por la Universidad Mayor Real y
Pontificia San Francisco Xavier en el mes de abril de 2006. Con eslo se quiere aclarar
que la presente reflexidn y aporte surgié con anterioridad a la nueva Ley de Educacidn
“Elizardo Pérez y Avelino Sinani.”

? Lamentablemente en la sociedad boliviana hasta el momento no se concibe a la
educacién como un sistema relevantle para el proceso de transformacion de la sociedad,
“la educacién es uno de los instrumentos sociales mas importantes para impulsar el
desarrollo nacional” (Ruiz 2005: 7) por lo cual, se deberia plantear politicas estatales
que reflejen como prioridad a la educacién por parte del Estado, la sociedad y la familia.
Por que “la educacién interviene en la formacién del ser humano, por tanto en la
formacion de la sociedad, es parte de ella, es su esencia y la base fundamental del
Estado. La educacién no solamente es una responsabilidad del Estado, sino de la
sociedad en su conjunto, que a su vez necesita de la educacion como el nifio del maestro.”
(Ruiz 2005: 7) Debido a que la “educacién durante toda la vida se presenta como una
de las llaves de acceso al siglo XXL.” (Delors 1996: 21)



282 LINGUISTICA Y CULTURA

perdido en el olvido de las leyes y politicas educativas implantadas en
la historia de la educacién boliviana, por lo cual, es necesario dar a
conocer algunas situaciones educativas que se manifiestan en el ambito
educativo y reflejan una forma distinta de pensar y concebir a la
educacién. Ln este contexto surge este trabajo que sustenta la
manifestacién del pensamiento educativo andino-amazénico, partiendo
y justificando las concepciones que propone este pensamiento.

Se concibe al pensaniiento educativo andino como la relacion y la forma
de ver el mundo desde la perspectiva de la visidn césmica andina en el
quchacer educativo. Este trabajo toma en cuenta los principios y
manifestaciones de la vision césmica andina-amazdnica. Por eso se
considera a la ideologia como la filosofia y la fuerza fisica del
pensamiento, asi “el pensamiento y la ideologia es el resultado de la
actividad, esfuerzo o poder de millones de células del cuerpo humano;
actividad, esfuerzo, poder, que se transforman en hechos y actos”
(Reinaga 1981: 57). Mediante este concepto y su posterior interpretacion
se presenta este trabajo que busca demostrar el pensamiento educativo
andino para que se comprenda la necesidad de valorar y retomar los
principios, actividades y esfuerzos que se transformaron en hechos y
aclos que hoy se contemplan.

En los siguientes apartados se pondrd de manifiesto la existencia
del pensamiento educativo andino-amazoénico. La primera parte esta
abocada a demostrar la existencia del pensamiento educativo andino.
En la segunda parte se abordara la practica de la educacién en las
sociedades andinas, en el caso especifico aymara. Este apartado expone
la practica de la educacién comunitaria en la actualidad. Y, por ultimo,
se tienc a modo de conclusién algunos principios que deberia
contemplar una educacién comunal-nacional.

1. La manifestacién del pensamiento educativo andino
Se sabe y se toma en cuenta que la ética social del Inkanato salia

del cosmos y, por tal razén, la naturaleza lnimana andina-anazonica no
admitia el hambre y la desnudez. Era delito lener hambre y estar desnudo.
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El Estado y la sociedad castigaban drasticamente a aquel que robaba,
llegando a condenarlo con la miseria (indumentaria) y el hambre.

Asi se asienta y se funda la vida social y comunitaria del poderoso
Imperio de nuestros antepasados, que ocupaba desde la actual
reptiblica de Colombia hasta la repiiblica de Argentina, y desde Ia
reptiblica de Chile hasta la reptiblica del Brasil, y tenia una poblacién
aproximada de 14 millones de habitantes que no conocian ni sabian
lo que era el hambre y la esclavitud. En tanto que en Europa era y es
todo lo contrario: la mentira, el robo, el asesinato, el odio y el racismo
son el fundamento y la esencia de la moral social e individual de la
existencia de la cosmovision occidental. (Reinaga 2001: 92 y 93)

Entonces, se contraponen la naturaleza humana occidental y la
naturaleza humana andina-amazénica. De ahi la importancia de
comprender la esencia de la visién cédsmica andina en la estructura del
pensamiento educativo andino.

Pero, ;por qué justamente lo andino?’, se preguntara el lector. Ante
esta cuestién, conocida por casi todos, “existen corrientes que niegan
lo andino y ponen todo su esfuerzo en cambiar al hombre andino con
proyectos de desarrollo” (Grillo 1993: 10-20) a través de ONG's
(Organismos No Gubernamentales) y el propic Estado, “estas corrientes
modernizadoras tienen aptitud de menosprecio a lo andino y tratan de
justificar la colonizaci6n a titulo de desarrollo” (Rengifo 1991: 33). Pero
para comprender més de lo andino el investigador E. Grillo* (1993)
explica que la cosmovisién andina es una concepcion propia de la
cultura andina y se contrapone a la cosmovision de tinte occidental.

Lo andino se refiere a lo propio de los pueblos originarios y que habitaron y habitan
en el espacio de Los Andes, estén en la actual Bolivia y Colombia. Citamos pasado y
presente porque nos referimos tanto a la identidad sociocultural previa a la colonia
espafiola como a la generada por esta etapa de intromisién fordnea, que a pesar de
involucrar mezcla y combinacién de visiones, formas y valores culturales no ha
eliminado la identidad de los pueblos indigenas de la regién (aymard y quechua y una
entre otras) Entonces, lo andino con personalidad propia corresponde al pasado,
presente y también al futuro” (Reynaga, Walter 2002: 8) ‘

{ Para tener un esbozo y mayor comprension sobre la cosmovision andina ver: EdLj‘ardo
Grillo, “La Cosmovisién Andina de siempre y Cosmologia occidental moderno™
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Coincidente con la manifestacién de Simén Yampara (1985),
sostiene que la defensa de la comunidad andina se da en Bolivia por
medio de dos vias en el proceso de desarrollo histérico: 1a via capitalista
y la via comunitaria andina. La primera, con una politica de saqueo de
recursos naturales, exaccién de la poblacién trabajadora y con una
presencia de aguda crisis econémica. En cambio, la segunda con
principios de equidad, bienestar comunitario, equilibrio ser humano-
naturaleza y con sus propios mecanisimos de control.

Esto se da mediante el ayllu o la comunidad originaria que
constituye la unidad bdsica de la organizacién y estructuracién de los
espacios socio-econdmicos en la produccién de la economia comunitaria
andina. Esta comunidad agrupa al conjunto de la familia que comparten
una cultura, lengua, ideologia y posesién colectiva de la tierra. Existen
dos visiones y compresiones de mundo como lo expresan Reinaga
(2001), Yampara (1985) y Grillo (1993). En el caso andino, seria la forma
de concebiral mundo desde la 16gica andina-amazonica frente a la 16gica
occidental modema. En la educacién se tienc la misma disyuntiva: entre
laeducacién andina y la educacién occidental moderna. La légica de la
educacion andina se basa en la tradicidn oral, mientras la educacién
occidental moderna se basa en los procesos de lecto-escritura para la
comprension y asimilacion de los educandos.

De esta manera, el cosmos en la cultura andina es conocida bajo la
denominacién de pacha® (espacio-tiempo) y comprende a su vez el
alaxpacha® (suclo de arriba), el akapacha’ (suelo de aqui) y el manqa pacha®

% Entendida y conformada por el “espacio-tiempo™. Pacha abarca la nocion de “totalidad”
del mismo modo que el eterno y dindmico “tiempo-espacio”. El concepto de cosmos se
deriva del todo y se entiende como la union de todos los elementos que los seres
humanos puedan apreciar mediante sus sentidos, pensamientos, intuiciones e
inspiraciones. Dentro de Pacha, tres esferas de vida interactian y fluyven de manera
conjunta: Pachakamak, Vida Espiritual; Pachamama, Vida Material; y Pachankamachnaia,
Vida Social. De esta confluencia emana una cuarta esfera, Pachankiri Vida real.

¢ Esta representacion comprende el plano superior tangible, visible, donde se hallan
las estrellas, el sol, la luna, el rayo. En cuanto al ser humano comprende el cuerpo

invisible, ¢térico.
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(suelo de adentro). Esta trinidad sagrada anima el fondo de la cultura
andina; a eslos tres se suma un cuarto elemento que es el kawkipacha®
(dimensién indeterminada). La visién césmica andina esta enmarcada
en dos fuerzas: la césmica que viene del universo, es decir, del cielo de
la pachakama o pachatata y la fuerza teltirica de la tierra que es la madre
pachamama. Estas dos fuerzas generan toda forma de existencia, estas
dos fuerzas convergentes estan expresadas en todo el proceso de la
vida. Y las diferentes formas de existencia se relacionan a través del
ayni (Huanacuni 2005: 3).

Esta vision cdsmica andina-amazénica se expresa en el didlogo, la
reciprocidad, la complementariedad, la tolerancia, la inclusién, el
respeto, el amor, la armonia, la sabiduria, el afecto, el equilibrio con
todo lo que tiene vida y existe. Es un cosmos viviente que iguala entre
ser humano a las plantas, animales, aguas, montes (bosques), cerros y
todo cuanto existe. Frente a la vision césmica andina, e] ser humano
occidentalizado no tiene una vision directa del mundo, no dialoga con
la naturaleza y no se relaciona en forma directa con el cosmos. Donde
se sostiene que el universo fue creado de lanada por accion de la palabra
divina, de acuerdo a la vision judeo-cristiana, (Ia Biblia empieza con el
Génesis y termina con el Apocalipsis) sustentando un acontecimiento
lineal del tiempo. Por otra parte la ideologia, el pensamiento, la
educacion, la economia, la politica, la ciencia, la sabiduria y la tecnologia
andina son ya parte integrante del ser humano andino.

” Corresponde al mundo de aqui, donde se desenvuelve toda forma de vida visible:
humana, animal, vegetal y mineral. Con referencia al ser humano corresponde al cuerpo
fisico y ¢l espacio de percepcién humana consciente.

$ Significa el mundo de abajo, donde se hallan las fuerzas de la madre tierra, en el
mundo andino se concibe vida al interior de la tierra. En relacion al ser humano es el
mundo interior y el espacio de percepciéon humana. Representa al subconsciente. .
°Es el mundo desconocido, indefinido, mas alla del visible. El mundo andino-amazdnico
concibe y entiende que existe vida mas alla del universo visible. Para el ser humar.m es
aquello que estd mas alla del cuerpo tangible. Se podria denominar como la esencia de
la vida.
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Por eso la educacion es una educacién para el trabajo, continua,®
eminentemente practica,” en la que los valores no se ensefian sino se
practican. De alli que en los pueblos andinos prima el criterio de
equidad, los vinculos solidarios, el trabajo con alegria y fiestas, lo cual
iba a ser trastocado a partir del siglo XVI. No se robaba, y alli queda
como prueba la manera en que construyen sus viviendas los pobladores
andinos: sin puertas, donde todos podian ingresar con sélo anunciarse
respetuosamente. Nadie estaba ocioso, habia labor para todas las
edades, desde los infantes hasta los ancianos (grupos que eran
protegidos por la comunidad y el Estado). Y no se mentia, lo que se
constata con el hecho de que hasta estos dias el valor de la verdad es
practicado invariablemente en aquellas regiones donde la
occidentalizacién no ha ejercido con fuerza nociva su labor (Reinaga
2001: 90) Los principios de los valores del ama sua, janiw huthatasinati
(no seas ladrén), ama llulla, janiw k’arisiiiati (no seas mentiroso), ama
khella, janiw jayrasiiiati (no seas ocioso) son los fundamentos de la
estructura del Estado Andino-Amazonico, en este caso, basados en esos
principios se regia el pueblo andino. El Inka es el reconocimiento de la
unidad de nuestra sangre, espiritu y la cultura milenaria; que Europa
en cuatro siglos no ha podido destruir, ni con el arcabuz de la Colonia,
la cruz de Cristo, el cainén y la metralla de la Reptiblica, el “Contrato
Social” de Rosseau, el “Das capital” y el “Manifiesto comunista” de
Marx. Nosotros forjamos un hombre que no sabia mentir, no sabia robar,
no sabfa explotar (Reinaga 2001: 91).

Los testimonios arqueoldgicos y etmohistéricos prueban que desde
hace milenios se generd esa filosofia social que origing, a su vez, todo
un pensamiento educativo dirigido al bienestar del ser humano y su
comunidad. La misma logré un portentoso avance en la ciencia y la

10 Es biasicamente la educacion permanente que se da en todo el proceso de la vida
desde la fecundacion hasta la muerle.

I Esta educacion busca un fin practico para los seres humanos, es decir, se ensefa la
teoria con la practica. Un ¢jemplo claro es la agricultura en donde cada miembro de la
famiha tiene sus propias actividades concibiendo a la enseanza de acuerdo al contexto

y sus necesidades bisicas de aprendizaje.
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tecnologia. De otro modo, no podria explicarse racionalmente las
maravillas de la creatividad del poblador andino: la construccién
matematica del complejo de Samaipata, los monumentos megaliticos
de Tiawanaco y sus piramides construidas milimétricamente, las
policromias dc los tejidos, la ceramica, las grandes obras de irrigacion
y las andenerias, la mejora y optimizacion de los terrenos de cuitivo, la
deshidratacion de plantas, la refrigeracion y la exactitud de la
construccion de los templos y las ciudades.

Los inkas y los mayas v las civilizaciones amerindias dejaron la mayor
proeza intelectual de todos los tiempos: un calendario que enmarcaba
un ciclo de 374. 440 aios intimamente relacionado a las leyes del
Universo y el hombre dentro de él como parte integrante e indesligable
de las mismas...Dejaron también la célula vital de su organizacién
politica y administrativa: la COMUNIDAD, que era la unidad basica
social y en donde nadie era propietario individual de tierras porque
éstas pertenecian a la colectividad...Lograron los Inkas alcanzar el
ESTADO-ETICO gobernado sélo por leyes morales al amparo del
Consejo de los Ancianos. Sus habitantes se guiaban por un Lriptico
moral: no mentiras, no robaras, no seras ocioso y sabfan que las cosas
de la tierra eran de lodos y para todos, tal como el aire y el sol. Vivieron
en un mundo feliz y sus descendientes, nuestros indios de hoy, son la
mds grande reserva moral del mundo de manana... (Carnero 1968:
157, 158, 159 y 160)

Esas evidencias cientificas y técnicas del Qullasuyu (Bolivia)
demuestran que entre las culturas del mundo, la andina-amazonica
logré hacer fértiles los desiertos con aguas del subsuelo y el uso de
fertilizantes, fueron los primeros en aprovechar la teoria de los vasos
comunicantes, en domesticar plantas para la alimentacién, ademas de
los conocimientos que tuvieron de geometria, matemadtica, astronomuia,
economia, educacién y medicina, lo cual supieron aplicar con acierto,
buscando siempre el bienestar de la poblacion.

Dentro del sustento de fuentes importantes para el estudio del
pensamiento educativo andino estan los estudios arqueoldgicos y la
historia oral. Los estudios arqueoldgicos se extienden en todas las
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regiones del territorio andino y son libros abiertos que demuestran
objetivamente la forma en que los hombres de los Andes, desde hace
varios milenios, iniciaron un admirable desarrollo cientifico-tecnoldgico
y educalivo, gracias al cual respondieron el reto de su complejo espacio
geogrdafico. El mundo no solamente admira las magnificas
construcciones arqueoldgicas del Qullasuyu, sino que también reconoce
cl aporte de sus conocimientos cientificos y técnicos a la civilizacién
universal.

La buisqueda del conocimiento estaba enmarcada en el bien comuin
de la sociedad, teniendo como base una filosofia humanista que reflej6
a plenitud el pensamiento educativo andino. El objetivo principal estuvo
destinado a descubrir y desarrollar el conocimiento para dedicarlo a la
construccion del bienestar de la sociedad entera.

Parte de esos principios educativos se basan en précticas ancestrales
y milenarias, como el ayni,? la minga” y la mit'a.* El Historiador y
cronista Inka Garcilazo de la Vega (1972), desde su perspectiva,
manificsta que los valores del gobierno Inka y ¢l mérito de su ideologia
social fueron los que causaron la envidia de los espafioles. El gran orden
que los Inkas tuvieron para gobernar el imperio y su afan por lograr el
bienestar de los pueblos con el desarrollo de la produccion y de la
productividad, en cuyo esfuerzo concentrado, los hombres y mujeres
trabajaban segtin su edad, sexo y capacidad, y recibian su recompensa
conforme a sus necesidades vitales.”

Ante esta organizacion, la educacidn estaba enmarcada en ser
permanente y desescolarizada. Como se sabe, en occidente se
organizaron las escuelas con fines de dominacion ideoldgica. En las
sociedades andinas no hubo ese género de escuelas. Primordialmente,
la educacion se desarrollaba en el seno familiar y posteriormente en el

'2 Es el trabajo reciproco entre las familias, N
B Columna vertebral del quehacer andino, (rabajo en comuin o fraternal en beneficio de

la comunidad. ‘ .
1 Consistia en Ja prestacion del trabajo por turnos para los fines sociales del Estado.
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entorno de la comunidad; en consecuencia, era permanente y
desescolarizada, desde la infancia hasta la adultez. Con ello se anticip6
ensiglos a postulados educativos que se darian en tiempos modernos.

2. Laeducacién comunitaria andina y su prictica (caso aymara)

En Bolivia, antes de la conquista, existia una serie de naciones y
pueblos indigenas que ya habian planteado y concebido una educacion
comunitaria que se remonta hace miles de anos atras antes de la era
cristiana, donde se puede encontrar a los Tiwanacotas, Kollas-Aymaras
y los Inkas. Hoy las practicas de esta educacién siguen perdurando en
las naciones y pueblos indigenas.

La educacion Tiwanacota estaba organizada en base a valores, como
la solidaridad y la cooperaciéon mutua, que hoy predominan entre los
aymaras. El educadorera solamenle un instructor en las faenas diarias.
Esto quiere decir que la experiencia cotidiana fue su principal escuela.
“Los padres educaban a sus hijos y los instruian en las labores propias
del campo, de la agricultura y de la ganaderia. Las mujeres trabajaban
los tejidos con singular habilidad, lo que permite deducir la existencia
de una educacién en y para la vida muy adelantada, pues tenia que ver
también con la sobrevivencia” (Vasquez 1991: 20). En consecuencia, la
educacion era familiar y comunitaria, en base a los valores, la
experiencia y la transmision de conocimicntos de generacion en
generacion a través de la tradicion oral.

Otra manifestacion de la educacion comunitaria se da en el imperio
Kolla-Aymara. Este imperio florecié hacia el afio 1000 a.C., eran de
lengua aymara. La educacion fue confiada a la familia y la comunidad.
La organizacién social tomaba en cuenla la pertenencia territorial de
los habitantes, lo que imprimia un caracter econémico a los lazos entre
los miembros mediante el trabajo colectivo de la tierra, ademas de los
lazos de tipo espiritual que los unfan como descendientes de un mismo
tronco de parentesco. Este tipo de organizacién social se daba en el
Ayllu, palabra comtin a los idiomas gheswa y aymara, que quiere decir
comunidad, linaje, casta, género, parentesco. La Unidad Administrativa
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erala Marka® constituida por diez ayllus. La educacién respondia a las
necesidades de la vida, era “en y para la vida,” se dirigia a toda la
comunidad para resolver sus problemas y necesidades de existencia.
Los nifios eran introducidos a la vida social a temprana edad y se
entrenaban junto a los mayores en las tareas de importancia para la
comunidad. Los aymaras veian que era primordial la educacién y que
¢sta marcaria el futuro de su sociedad.

Después surgen los Inkas, cuya educacién era responsabilidad y
tarca del Estado mediante los amautas, sabios que ensenaban las
ciencias a los nobles del imperio.'* Era una educacién oral, practica v
por experiencia, a través de las Yachaywasis'? y las Ajllawasis.® La
educacion entre los inkas fue de tipo clasista y sexista. Pero esta siluacion
cambi6 cuando se creé “la primera escuela por el Inka Roca en Cusco.
El'Inka Pachactitej impulsé un nuevo tipo de educacion dirigida al
puceblo. Su finalidad fuc la de imponer la lengua del Cusco a todos los
hombres.” (Prescott 1847: 120 y 121). La educacién inkaica se dio en
torno a lres cjes fundamentales, vigentes hasta el dia de hoy en los

'S La Marka fue la base de la unidad politica, econémica, social y religiosa. Cada ayllu
nombraba un representante ante el Consejo Administrativo de la Ulaka, que cra
presidida por el Mallku. La Ulaka era ¢l Consejo representativo de los ayllus.

' Segun Garcilazo de Vega (1972) y otros cronistas la educacion inkaica se daba en
cada una de las parcialidades, donde el curaca, ejerciendo una democracia superior a
la griega, reunia a los pobladores para informar de la realidad social, ejerciendo una
especie de pedagogfa social, con autocriticas, proyectos y planes de trabajo. En este
esquema social, los curacas no eran los mandones que luego impondrian el modelo
europeo, sino hombres que como procuradores y fiscales se prencupaban por ¢l bienestar
del conglomerado humano puesto bajo su responsabilidad.

"7 Era la escuela para la juventud masculina. Aqui instruian a los jdvenes en toda clase
de conocimientos durante cuatro anos. El primer ano se les instruia en el rumasii
(ensenanza oral). Cl segundo ano estaba dedicado al aprendizaje religioso y la liturgia.
Ln el lercer ano se les iniciaba en conocimientos importantes de gobierno y
administracion. En el dltimo afo se les adiestraba en el arte militar y la historia. La
finalidad de esta educacion era formar al individuo como politico, para una eficiente

accion puiblica.
" Era la casa de las escogidas. Se recogia muchachas para la labricacién de textiles, la
preparacion de bebidas y para cumplir con la reciprocidad cuanda se precisaba de

esposas para los scefores inkas.
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pueblos indigenas bolivianos del altiplano y los valles: ana sua, janiw
lunthatasiniati (no seas ladroén); ama llulla, janiw k’arisiiiati (no seas
mentiroso); ama khella, janiw jayrasiiiati (no seas ocioso o flojo). Estas
normas fueron los valores insustituibles de la poblacién, obedecidos
por todos y seguidos como modelos de conducta. La educacién en los
Inkas se basaba en la transmisidn de valores mediante la familia y la
comunidad a través de la tradicion oral y la experiencia."”

Posterior a lo manifestado en parrafos anteriores, en 1910 Franz
Tamayo mencionaba la necesidad de crear una pedagogia nacional:
“necesitamos, pues, crear la pedagogia nacional, es decir, una pedagogia
nuestra, medida a nuestras fuerzas, de acuerdo con nuestras
costumbres, conforme a nuestras naturales tendencias y gustos y en
armonia con nuestras condiciones fisicas y morales” (Tamayo 1994: 12)%
Asi tuvieron que pasar muchos anos para plantear la necesidad de crear
una educacién y pedagogia, que en la actualidad lamentablemente no
se concibid, como lo manifestaba Tamayo.

De esta forma, la coyuntura del periodo Liberal (1899-1920) significo
la apropiacion de discursos y corrientes modernistas, que dio lugar a
que surjan luchas sociales del movimiento indigena que buscan la
recuperacion de sus tierras, reconocimiento del Estado como
ciudadanos y el acceso a la educacién. Con estos hechos el problema
de la educacién indigena se convierte en uno de los planteamientos
centrales, tanto de parte del movimiento indio como de la sociedad
criolla-mestiza (Conde 1994: 88). Porque la escuela se convirtio en una
estrategia de sobrevivencia enmarcada en la lucha por frenar las
expropiaciones de tierras comunales y restituir las comunidades
usurpadas. La alfabetizacién se volvi6 en una necesidad para conocer

" Al respecto se sugiere consultar el trabajo de Javier Medina que enfoca y plantea el
modelo pedagogico inka que refleja la definicién de la escuela presentado a las
yachaywasis y ajllawasis para posteriormente plantear algunas aproximaciones de este
modelo pedagégico.

© E| hecho de tomar en cuenta lo dicho por F. Tamayo no significa que se comparta su
filosofia, forma de vida, ideologfa, se toma en cuenta simplemente algunas ideas de su
texto “Creacion de la pedagogia nacional.”
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las leyes y realizar gestiones reivindicativas en mejores condiciones.
(S_anj'méz 1968: 20 y 48) generando en los indigenas aymaras de La Paz
iniciativas ¢ intereses para fundar centros educacionales a nivel nacional
para todas las comunidades (o ayllus) de la repuiblica (Choque 1992:
23). A partir de 1928 se realizan organizaciones culturales orientadas a
la educacion del indio. (Conde 1992: 113), que se concreta con la
fundacién del “Centro Catélico de Aborigenes Barlolomé de las
Casas”. £l 8 de agosto de 1930 se funda la “Sociedad Repriblica del
Qullasuyu”?, por el indigena Eduardo Leandro Nina Qhispi que estaba
destinada a la defensa de los derechos del indio, en el orden territorial,
politico y educativo. El 2 de agosto de 1931 se funda la “Escuela Ayllu
de Warisata”® por el indigena Avelino Sinani y el profesor Elizardo

2 Este centro estaba formado por representantes de los ayllus: jilagatas, kurakas y mallkus,
asimismo por los caciques, apoderados y escribanos de toda la republica (Conde 1992:
114) “La idea de creacion de este centro educativo emand de las necesidades de lucha
legal de los caciques-apoderados. En bisqueda de apoyos y alianzas con otros sectores
sociales, los caciques-apoderados se vincularon con sacerdotes de las parroquias
indigenas de la zona oeste de la ciudad de La Paz, como San Pedro, el Rosario y San
Sebastidn.” (Soria 1992: 63) Las labores de esta institucion comienzan con la creacién
de escuelas en las comunidades, haciendas y ayllus con la participacidn de maestros
indigenas, hasla 1931 segun Jaime Mendoza (1931) esta institucién habria creado 96
escuelas particulares en el departamento de La Paz.

2 Constituida por todos los delegados e hilacatas de las distintas comunidades del
departamento de La Paz (Choque 1992: 24). Este centro educativo tenia la mision de
fundar escuclas en comunidades y haciendas rurales para todos los indigenas del Estado
boliviano. La propuesta de Nina Qhispi no solamente era la atfabetizacion, sino la
formacion integral de sus educandos dentro de los principios éticos e ideologicos de
su cultura. Por eso buscaba que sus ensefanzas sean la toma de conciencia del indio,
de su realidad de opresion ¢ injusticia. (Ticona 1992: 105)

2 Egla escuela nacid para dar educacion a los indigenas que no eran tomados en cuenta
por los gobicrnos liberales en cuanto al acceso a la educacion y en cunlraposicié'n ala
organizacion latifundista (1o 2007: 383). LLmodelo educativo de Warisata combinaba
elayllu y eslaba cent rado en una educacion integral “por que abarcaba todas las foArmns
inherentes a un organismo educalivo y por que, saliendo de su recinto, se extendia a la
comumidad en su conjunto, combinando en multiples formas su triple dimension de
aula, tierra y taller, lo gue en otros 1éirminos significa la formacion de un hombre cu{lo,
apegado a la tierra y capaz de utilizar Tos recursos del ambiente” (Salazar 2009.: 87).
Mediante la supresion del horario y exdmenes, la implantacion de la CL)('.‘dlICd.C-lOIL. la
reduceion del Liempo de escolaridad y carga horana, el uso de Lo educacion bilingtie,
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Pérez. Dando inicio a la lucha por la educacién del indio a través de
lideres y educadores como Santos Marka T’ula, Leandro Nina Qhispi,
Lucas Miranda Mamani, Marcelino Llanque y otros que contribuyeron
consus ideas, propucstas y aportes para la generacién de una educacion
integral y accesible para todos los sectores indigenas y populares.

Analizando la historia de la educacién boliviana segtin Barral (2001)
manifiesta que casi todas las recetas pedagégicas provienen del
extranjero y se trata de construir una educacién con valores y
parametros cxternos. Esta situacién hace ver que se sigue sin identidad
pedagogica. Si se quiere hacer una verdadera transformacion se debe
hacerla desde abajo hacia arriba, desde la experiencia y vivencia
pedagégica de las comunidades. Ahi estan: Warisata, el Ayni Ruway,
las Yachaywasis, las escuelas mineras de COMIBOL, las universidades
populares, y tantas experiencias que pueden servir como referencias
para sistematizar la nueva educacién boliviana y pasar del bobarysnio
pedagogico y el constructivismo pedagégico al comumnitarisnio pedagdgico.

La actual preocupacion de la educacion boliviana y de otros paises
debe radicar en conocer y posteriormente reivindicar los principios
tedricos-cientificos del pensamiento y la visién césmica andina-
amazonica, a fin de presentarla como figura alterativa a la educacién
boliviana; evitando asi que ésta siga alienandose con los parametros
de ideologias transnacionales y neoliberales, de caracter consumista e
individualista. Estudiar esta alternativa es de vital importancia, porque
las evidencias histédricas, diacrénicas y sincrénicas prueban que la
mayoria de las reformas educativas impuestas oficialmente en la
educacién boliviana,* perturbaron la identidad andina-amazénica,
creando entre los bolivianos un complejo de dependencia e inferioridad

la formacion y educacion para el trabajo, el desarrollo de habilidades, cualidades y
apliludes psicomotoras, la alimentacion y higiene y el internado por solo mencionar
algunos hechos pedagdgicos. Ver: Elizardo Pérez, Warisata la escuela-ayllu, pp. 69-87
y “Warisata, la escuela ayllu” pp. 141-143; Carlos Salazar, Warisata Mia, pp. 85-89 y
Roberto Choque, “La educacion indigenal boliviana,” p.154, “La problematica de la
educacién indigenal” pp. 23-24 y “La escuela indigenal: La Paz (1905-1938),” pp. 29-36.
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cultural, con ignorancia de los valores humanistas y filoséficos de la
ciencia y tecnologia que durante milenios desarrollaron las culturas
andinas. La cosmovisién de las culturas indigenas de [beroamérica se
refleja también en los procesos educativos que parte del tejido de la
vida, es decir, ¢s una totalidad, en completa armonia y equilibrio entre
scr humano, comunidad y naturaleza. La concepcidn occidental
(foranea) de la educacién, al igual que de la sociedad, es dicotomia,
scparacion, que divide realidad con educacion y todo lo demas. Sin
embargo, la 18gica autéctona de la sociedad y la educacion es holistica
(totalidad) (Barral 2001: 38).

No se debe caer en las erréneas apreciaciones occidentales que
conciben a las socicdades no occidentales, sin esirategias educativas,
debido a que las naciones y pucblos indigenas no tuvieron ni ticnen
centros educalivos propios, como Jas escuelas. Esta concepcidn se
manifesté en la historia de Bolivia (Colonia, Republicana, Liberal,
Nacionalista, Gobiernos Militares) y en la actualidad al considerar a las
naciones y pucblos indigenas como sociedades atrasadas, incivilizadas y
sin conocimicnlos cientificos, lo cual se pone de manifesté en casi todas
las politicas educativas bolivianas que planteaban Tlevar la educacion a
través de la instruccién como alternativa de civilizar e instruir a los
indigenas para que salgan de su atraso.

Se conoce que, como en toda sociedad, la educacién (formal o
informal) ue se prictica en los primeros anos de la ninez onstituye en

26 bien con la fundacion de la republica se emanan las primeras leves educntivn.s,. la
cducacion se caracteriza por ser elitista y clasista. Esta situacion tampaco se madifica
en el periodo Liberal, donde el indigena es considerado como un o’bsmculo para el
progreso de Bolivia. Asi la educacion se limita para el indl;;clnf\ en sT\lo c«»xslellamznr.
Por eso se proponen los escuclas ambulantes. Con la rv\‘uh@nn |).1F{\)|1.\l|st.1 de 1952
las posiciones no se modifican, por que se pretende castellanizar, civilizary cun\-'url-lr .-\
Jos indigenas en campesinos. Y la Ley de Educacion 1565 p]nn?cl.\ .\ly,un‘o‘\ cm?\.bms,
con la prapuesta de educacion intercultural v bilingue que m.\!n(wsln Ja inclusion dlt
los indigenas a la cducacion, Pero se propone esta situacion sin tomar en cuenta las
practicas educativas de los puceblos indigenas y st cosmovision de mundo. l)v-o.\'m
forma “los programas politicos crivllos siempre estuy ieron de espa Idas a la realidad

indigena” (Flores 1953: 1),
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la base de la futura personalidad que debe ser el reflejo de la sociedad
a la que pertenece, sin embargo, la educacién integral de los andinos se
da en todas las etapas de la vida (Gutiérrez 1994: 107).

Dentro de la visién cdsmica andina-amazénica de los pueblos
indigenas, la educacion, los conocimientos, el proceso de ensefianza y
aprendizaje se dan a través de la enculturacion,® basada en la préctica
de la oralidad. “En las sociedades tradicionales la transmisién de los
conocimientos se da generalmente a través de la oralidad, mecanismo
educacional que permite la comunicacién directa de una generacién
mayor con otra joven. El proceso ensefianza parte de la familia, de los
parientes y de la comunidad siendo primordial para la formacién de la
personalidad y el respeto en los valores culturales” (Gutiérrez 1994:
102). De esta manera, los maestros de su escuela, colegio y universidad
son sus propios padres y abuelos. Su escuela es la escuela de la vida;
pero eso si, de la vida de su raza. La tradicion es un dogma sagrado
para el nifo indio. La religién del Inti y la Pachamama, la religion
teltirico-sabeista del Inka; la lengua aymara y keswa; la historia oral
del Imperio. Dentro de esta cultura se modela el alma india, igual que
la moneda en el troquel. Esto es lo que no ha entendido la pedagogia
importada de Europa, porque el cholaje boliviano hace politica
demagdgica con la educacién del indio. Quiere educar al indio con otro
idioma y cultura diferente. En una lengua distinta a su lengua de sangre
y a su cultura vital (Reinaga 2001: 131).

La formacién del individuo parte del seno mismo de la familia,
abarcando todos los actos de socializacién y transmision de la cultura
en general. El proceso de aprendizaje se da en gran medida de manera
empirica e inconsciente, debido a que el nifio y el adolescente aprenden
algunas normas culturales por participacin, tal es el caso de los ninos
aymaras y qheswas que se inician a temprana edad en la actividad del

5 Es la experiencia que dura toda la vida y la cual se da mediante un proceso de
ensefianza y aprendizaje, parcialmente conscienle a través de la cual la generacién de
mas edad incita, induce y obliga a la generacion més joven a adoptar los modos de
pensar y comportarse.
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pastoreo, pasando etapa por etapa para participar en la actividad
econémica familiar y postcriormente en la comunidad. “En las
socicdades tradicionales, como la Quechua o Aymara, los ninos
aprenden unsin fin de actividades a través de la experiencia de la vida
diaria, pero muchas veces esla asimilacién informal no garantiza la
formacién a la que la sociedad aspira, por lo que todas las sociedades
deben recurrir a cierlos mecanismos educacionales intencionales que
deben garantizar la formacién de un tipo de hombre que la sociedad
necesita” (Gutiérrez 1994: 101). Asimismo, recurren a emplear
estrategias educativas, como la utilizacién de premios o castigos para
que ¢l nifio aprenda cierlas normas o valores. Los nifos deben tomar
conciencia que la educacion es una responsabilidad que deben asumir
por su propia inicialiva. “La educacién en sociedades primitivas tiende
a una integracion del nino en la comunidad adulta, logrando adquirir
responsabilidades desde temprana edad, ademads de suscitar en el nino
un interds por su propia educacion” (Kneller 1974: 93).

El proceso de educacidn en las sociedades andinas se manifiesta
en lodo el transcurso de la vida, desde ¢l momento de su nacimiento
hasta su muerte. Existen etapas y procesos que se tienen que seguir.

Durante la primera ctapa, que es la época del embarazo, la madre
de la muchacha que va a dar a luz tiene la costumbre de tejer una faja
(yapisa) para formar ¢l cuerpo de las wawas. Por eso la “labor de la
madre ¢s envolver al recién nacido (mamapax K'irunti, K’irnaqgi). Ella
envolverd a la wawa con panales (reawa jananta) y faja (yapisa), como si
fuese una ninfa. En la cabecita de la wawa, 1a madre coloca un pano
(phant’a) con ¢l {in de protegerla y evitar que se resfric o se deforpje”
(Ricardo Ldpez 1999: 11). El objetivo de csta etapa es que ]os’ ninos
deben aprender a estar quictos y formarse asi ya que en los proximos
meses la wawa aprende a estar envuelta (waway yasta, k'irunt yatxill). La
madre para continuar y realizar sus actividades cotidianas sc carga n_l
nifto en la espalda con un awayu (K'irt apxize, ukata awayur Kalljarupxiy
(Ricardo Lopez 1999: 11).
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Enlasegunda etapa el nifio/a va creciendo al cuidado de la madre,
por eso a medida que pasan los meses y se desarrolla empiezan a
fatigarse por los pafales y a gatear (kumpnagji, kumpnagirichiiill). Es
cuando la wawa sale del nido (thapat mistux). “Esta etapa, es cuando los
ninos/as dejan los panales, se relaciona con la mudanza de las
ledidopteras. Cuando la wawa se sienta y pide cosas, se llama nifio/a
que pide (irqi wawa)”(Ricardo Lépez 1999: 11). Posteriormente el nino/
a empieza a ponerse de pie (sayt'araki) para dar los primeros pasos
(chilgtaraknw, chillgtiy), acercandose sonriendo a sus parientes (larst'asisa,
larts’asis makhati). “Una vez que el nino ha desarrollado el sentido del
equilibrio, camina (sarnaqchill) y luego corretea (tannaqi). En este
proceso de desarrollo también aprende los juegos (anatasirianakarakill
yatirakix wateghullax)” (Ricardo Lépez 1999: 12). A los ires afios, con la
capacidad de controlar sus sentidos y equilibrio, el nifio va realizando
actividades por iniciativa propia y manejando los objetos que le rodean
(sutpachalla, yast kuns lurt’iy jupax amtapampi...kunalls apt’asini).

De manera inconciente los ninos aprenden las labores masculinas
y femeninas al estar en contacto con sus padres. Asf, en el proceso del
desarrollo, “los nifios varones imitan el trabajo del padre; y las nifas
colaboran con la madre y entre ellas se ayudan en el fogon donde
cocinan (llugall wawaxa, kuna luraii utji, ukax iatas kijpa, kijpall lurixa.
Inill wawax mamaparuraki yanapt’araki, ukax ghirin kunall luraitachill,
ukanakx lurt’asipxi janti)” (Ricardo Lépez 1999: 12).

La tercera etapa de aprendizaje 0 educacién inicial se da en el seno
familiar, en la comunidad.? El nifo inicia el proceso de socializacion
que determinard las relaciones y normas que debera practicar en el
transcurso de su vida. Tal es el caso de los nifios aymaras. En esta etapa
tiene lugar el rutuchi,? en donde los padres nombran a sus padrinos,

% Ver: Weimar Giovanni o Daza “Educacién intercultural bilingiie desde las naciones
y pueblos indigenas originarios en la educacion inicial”, pp. 546-552.

7 Es el primer corte de cabello en los nifios realizado con una ceremonia que esta a
cargo de los padrinos (ichu tata, ichu mama) y de todos Jos invitados. A cambio de una
mecha de cabello dejan una renumeracién econémica -en dinero o especie- que se
constituira en el capital del nifio para su vida futura.
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quienes se convierten en segundos padres. “Con esta ceremonia, el nifio
ingresa al mundo de la responsabilidad, adoptando una base moral
que toma como faclor la modestia” (Carter y Mamani 1982: 150).
Basicamente, en csta ctapa de la vida el nifio aprende las normas
morales; como el respeto a los mayores, los valores y la disciplina en
general. El objetivo de esta educacion es que los nifios obedezcan las
ordenes de los mayores, sean independientes y capaces de asumir
responsabilidades que les otorguen la familia y la comunidad.

Luego de la educacion inicial preparatoria, “el nifio a los siete anos
pasa de esta primera elapa a la segunda etapa mediante un rito especial.

Dicha transicion va enmarcado por la erupcion de los primeros
dientes permanentes y tradicionalmente se formaliza mediante el ritual
de patu wawa” (Carter y Mamani 1982: 153). Después del ritual los padres
pueden recurrir a los castigos corporales, se debe recordar que en la
primera etapa no se podia castigar corporalmente (chicote) y se recurria
a la terapia del miedo y la burla. En esta ctapa el aprendizaje de los
valores s¢c completa mediante los medios lidicos, como la funkiuia®, el
trompo y olros juegos.

Conjuntamente los cuentos tradicionales, mitos, leyendas e historias
-que se transmiten a través de la tradicién oral- son los elementos
educativos que se constituyen en los medios mas importantes para
levar adelante el proceso de educacion y formacién. En el caso andino
“e] cuento incorpora las principales bases de la sociedad.y es un
implemento primordial de instruccion, posiblemente el medlq verbal
mas imporlanle para la transmisién de los valores de la sociedad”.
(Carter y Mamani 1982: 168) “El cuento ¢s un gran aporte para -el
desarrollo del lenguaje, porque permile al nino configurar su lenguaje,
dirigir y ordenar sus expresiones, procurando que éstas scan el resultado
de ideas de razonamientos y de saberes y experiencias clalmrad.?s... El
cuento se relaciona con el mito, el relato, la leyenda, el teslimonio y la

: : 1 e de 3 i " ») 1 isi - AN
% | un medio lidico que ayuda dusarrollar las habilidades operativas, fisica-motoras

de los ninos.
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fabula; en una compleja trama de realidad y de fantasfa que la memoria
colectiva crea, recrea, difunde y conserva al pasar los afios” (Paredes
1992: 32). En esta etapa la educacion basica se manifiesta a través de la
utilizacion y la combinacién de los deberes (el trabajo de campo, cuidado
del ganado, quehaceres domésticos) junto a los juegos. La transmisién
oral de cuentos, mitos, leyendas historias son elementos primordiales
de esta educacién basica.

Después de la educacién basica llega la mayoria de la edad, esta
etapa de la educacién empieza con las obligaciones sociales como el
matrimonio.” Posteriormente tienen que pasar por varias
responsabilidades, como los cargos politicos de jilakatura, los procesos
delayniy, de esta forma, hasta llegar a ser una persona mayor integra
para constituirse en achachila (abuelo) o awicha (abuela) de la comunidad.
El asumir estas responsabilidades y llevarlas a cabo con toda
normalidad es el reflejo de la formacién integral que aprendid en el
transcurso de su educacion y de su vida.

Con los hechos presentados, el proceso educativo en la comunidad
andina, tiene una nocién diferente de comprender y llevar a la préctica,
prueba de ello es la tradicion oral que se da en los procesos educativos

® “Las parejas jovenes establecen relaciones sociales generalmente en las fiestas de la
comunidad. La estética o belleza expuesta en la fiesta esta en funcién al parecido con
las aves: rostros redondos, ojos rasgados, mejillas rojas (wila chapusa), etc. En las fiestas
es donde aquéllos roban a éstas. Es decir, el varén lleva a la muchacha a la casa de sus
padres, pues ella sera su futura nuera (yuqch’a).” (Ricardo Lopez 1999: 9) La ceremonia
del matrimonio aymara (panichhasaiisa) dura tres o mds dias y es organizada por la
pareja y las familias. Existe la tradicidon de nombrar padrinos (parin mama, parin tata),
mediante la practica del “rodeo” o ruego (ruwt'aiia), que consiste en la visita de los
novios a la casa de los padrinos. El matrimonio, en el area rural, se efectiia en la
festividad de alguin santo de la comunidad. De esta forma el matrimonio es una etapa
mas de la vida del ser humano andino que se cumple para poder acceder a roles sociales
que debe cumplir dentro de la comunidad. Porque la unién y complementariedad de
fuerzas entre varén y mujer (chacha, warmi) dard lugar al ser jagi, que es el Ser Reconocido
por la comunidad como “personas como tal” que tienen derecho a participar en los
procesos econdmicos, politicos, sociales de la comunidad. (1ho 2008: 524). Asi el jagi
llega a su realizacién maxima cuando se jagicha, es cuando toma matrimonio (Gonzéles
2002: 75). E) varén y la mujer sin matrimonio no son jagis en plenitud.



300 (]
LINGUISTICA Y CLLTURA

iniciados en la nifiez, la adolescencia y la mayoria de edad. Es la
manifestacién de una forma diferente de llevar adelante los procesos
cducativos. Este el caso de la mayoria de los pueblos indigenas del
Estado boliviano.

3. Principios de una educacién comunal-nacional®

Es necesario tomar muy en cuenta las diferentes formas de llevar
adelante los procesos educativos, tal es el caso presentado sobre la
educacion andina, que liene distintas caracleristicas de entender y
practicar la educacién y, consecuentemente, la formacién integral de
los seres humanos.

También se debe entender que los hechos y aclos educativos deben
generarse y concretarse en el didlogo, la tolerancia, el respeto y la
inclusion de lodos los actores sociales del Estado boliviano. Ante esta
cuestion, después del esbozo argumentativo se sugiere algunos
principios que debe contemplar una educacién comunal-nacional:

¥ Can referencia a los principios de una educacién comunal-nacional se circunseribe a
entender como una educacion nacional con una orientaciéon comunal que no solamente
expresa lo indigena-campesino, sino tambicén a lo urbano-popular, es decir, una unién
y complementariedad de las diversidades, que se manifiesta con la inclusién-integracion
de los actores sociales del Estado boliviano. Lo que se pretende con la educacion
comunal-nacional es dar a conocer algunos lineamientos que puedan regir una
democratizacion de acceso a la educacion que busque una calidad educativa y
consecuentemente una calidad de vida, a través de una formacion integral que se genere
con los aporles y propuestas educativas de cada expresion cultural ya sea i.ndl'gc.n'n-
campesing o urbana-popular. Asi la educacion comunal-nacional tiene esa orientacion
de tratr de educar de forma integral para generar espacios de intercultural e
intracultural, con ejes sociales de toleranciy, igualdad e inclusion de todos los bolivianos.
Esta cducacion comunal-nacional se refiere o una educacion abierta flexible entre las
posturas y visiones de mundo como el caso de Bolivia [a vision comunitaria (nndin}.\l y
amaziinica) y la vision occidental moderna, por eso la edueacion con.mnnl u la um‘l‘m
y complementariedad entre estos opuestos para buscar conciliar espacios de integracion
entre todos los ciudadanos bolivianos que se puede dar a través de la educacion.
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* [ducacién para el trabajo.

¢ Educacidén comunilaria, donde se preserve lamutua y reciproca
ayuda y colaboracién social, a nivel familiar, comunitario y
estatal, con la practica del ayni, la minqga, el iiandercko y olhaamelh
omaanhyej na we.

* Educacién continua y eminentemente practica, buscando el
bienestar del ser humano, la familia, la comunidad y el Estado.

* Educacién con valores donde se practique la solidaridad, la
tolerancia, la inclusion, el respeto, el amor, el compartir y la
sabiduria. Respetando el valor moral, afectivo y fisico del ser
humano.

* Educacion sustentada en los principios de unién y
complementariedad con todo lo que existe y liene vida.

* Una educacion que respete los principios y concepcién de la
practica de la educacién de la diversidad indigena-campesina
y urbana-popular que existe en Bolivia.

* Educacion desescolarizada para los pueblos indigenas.

* Una educacién que preserve y emplee la tradicion oral.

* Educacion para la vida y desde la vida que preserve la salud y
la vida.

* Educacién incluyente y tolerante que cultive el principio de la
justicia, igualdad y respeto a la dignidad humana.

Sustancialmente la educacién comunal-nacional debe buscar la
inclusion de todos los actores sociales tomando en cuenta las distintas
formas de concebir y practicar que tienen los sectores indigenas-
campesinos y urbanos-populares con referencia al quehacer educativo y
la praxis pedagégica en su entorno sociocultural. Se debe consolidar una
educacién con valores propios que logren formar un ser humano
integral que pueda lograr la transformacién del Estado boliviano, es
decir, una educacién desde Bolivia y para Bolivia. Por lo cual, es
necesario que los bolivianos hagan un esfuerzo por comprender la
sabiduria de los pueblos indigenas, referida a la necesidad de lograr
un equilibrio entre las energias que mueven el universo y que posibilitan
la vida de nuestros seres queridos para que podamos respetar nuestro
entorno y el derecho a una vida digna de nuestros hermanos.” (Salazar
2007: 21)
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Solo el didlogo, la inclusidn, el respeto y la tolerancia brindardn un
equilibrio y la construccién de un Estado, donde se consolide el respeto
aladiversidad, la practica cultural, social, politica, econémica de todos
los bolivianos para generar a partir de la educacion un Estado para
Todos y de Todos que contemple la dignidad y el bienestar del ser
humano, que sc exprese en ¢l “vivir bien” con igualdad, armonia,
equilibrio, tolerancia, inclusién y respetando el bien comiin de todos
los bolivianos y bolivianas.
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CRITERIOS MORFOSINTACTICOS EN LA ENSENANZA
DEL AYMARA COMO SEGUNDA LENGUA'

Nicanor Gonzalo Huanca Camargo

0. Resumen

El estudio estd enmarcado en la temética de la ensefianza de las
lenguas originarias como L2 en los contextos urbanos, donde persiste la
diglosia entre las lenguas nativas y la lengua castellana, especificamente
el caso del aymara, cuya estructura morfosintactica se caracteriza por
una complejidad notoria con relacién a otros idiomas, lo cual repercute
en el proceso de aprendizaje.

Iiste trabajo es el resultado de experiencias de aula obtenidas en
la carrera de Lingtliistica ¢ Idiomas de la Universidad Mayor de San
Andrés de la ciudad de l.a Paz, en un contexto donde los estudiantes
exhiben diferentes grados de bilingtiismo. En este sentido, el trabajo
estd organizado en dos partes: primeramente aparecen los aspectos
morfofonémicos del aymara, luego se muestra algunas dificultades de
aprendizaje y posteriormente se presentan las reglas morfosinticticas
delidioma aymara que ayuden a superar dichos inconvenientes, y por
ultimo se plantea Jas conclusiones.

' Estudio presentado al VII Congreso Latinoamericano de Educacion Intercultural Bi
lingtic, realizado del 1 al 4 de octubre de 2006, organizado por Ministerio de Edu-
cacidon y ProeibAndes, Cochabamba-Bolivia.
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1. Introduccidon

En principio debo indicar que esta exposicién, mas que presentar
un planteamiento de bases tedricas de la gramatica aymara, estard
orientada a dar algunas sugerencias sobre la aplicacién de normas
morfosintacticas y morfofonémicas en la escritura del aymara que en
determinadas ocasiones causan dificultad en el proceso de ensefianza
y aprendizaje. Los ejemplos que presentaremos son recogidos en
diferentes situaciones comunicativas de los cursos de aymara en la
carrera de Lingiifstica ¢ [diomas de Ja Universidad Mayor de San Andrés
de La Paz, escenario donde se ha observado que los estudiantes que
aprenden este idioma como segunda lengua, muestran una marcada
heterogeneidad respecto al conocimiento de la lengua y cultura nativa
dando lugar a diferentes grados de bilingtliismo, donde el proceso de
aprendizaje se torna un tanto dificil. Fundamentalmente, ellos presentan
incertidumbres o confusiones en el uso de determinadas formas
gramaticales, no s6lo en la escritura sino también en la actividad de
lectura.

En csta medida en primera instancia se analiza las diversas
dificultades que se observaron durante ¢l proceso de aprendizaje del
aymara como 1.2 en los diferentes cursos que, a su vez, trascienden
en ¢l desarrollo de las habilidades comunicativas y lingiifsticas de los
estudiantes que adquieren esta lengua como L2, En este proceso, se
pudo detectar que mayormente los problemas radican enla asimilacion
y aplicacién de reglas gramaticales del aymara.

l.a segunda parte del trabajo plantea algunas estrategias
metodolégicas y reglas morfofonémicas y morfosintdcticas, orientadas
a superar los problemas que obstaculizan cl aprendizaje de la lcngu.a
aymara en la educacion superior, este planteamiento se hace a partr
de criterios pedagogicos y pragmaticos. Do esta manera queremos
contribuir al desarrollo y fortalecimiento de la lingtiistica aplicalda y
asimismo coadyuvar al mejoramiento de la ensenanza y'aprcndlzmo
del aymara, en la perspectiva de promover la educacion intercultural
bilingiic en los diferentes dmbitos del sistema educativo.
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2. Caracteristicas morfosintdcticas del aymara

Elaymara, al igual que otros idiomas del mundo, posee particulari-
dades en su estructura gramatical y su funcionamiento. Partiendo del
principio de la clasificacién tipoldgica de las lenguas segiin sus rasgos
gramaticales como indica Yunyent (1999:43), podemos decir que el
aymara es un idioma aglutinante o sufijante, cuya distribucion de las
unidades semanticas que comportan un mensaje, presenta una serie de
recursos linglifsticos constituidos mediante la sufijacion sobre la base de
elementos radicales que se utilizan con frecuencia. Segun los estudios
de [Hardman y otros (1988:16), los aymara hablantes valoran las normas
culturales como la cortesfa, la clegancia, el ingenio y la habilidad en el
habla. Esta destreza se evidencia por el uso de una infinidad de mor-
femas que interacttian sobre las raices y troncos, y estos elementos son
fundamentales para el funcionamiento deJa lengua aymara cn diversas
situaciones comunicativas.

Como se conoce, ¢l aymara presenta dos clases de raices: nominales
y verbales, estas se ubican principalmente al inicio de las palabras que
sc constituyen en el ndcleo. Las raices nominales son libres, vale decir,
que no requieren necesariamente el acompanamiento de los sufijos.
Mientras que las raices verbales van ligadas de uno o varios sufijos que
al anadirse van afectando al significado de la palabra.

A continuacién pasamos a ver algunos procesos morfofonémicos y
morfosintacticos que aparecen con frecuencia en el uso de la lengua ay-
mara y sus implicaciones pedagdgicas en el proceso de aprendizaje.

3. Aspectos morfofonémicos del aymara

Una de las particularidades mas evidentes del idioma aymara
es que su estructura morfofonémica es sumamente compleja en la
formacién de palabras y frases al interior de la oracion, esta complejidad
es generado fundamentalimente por la inestabilidad de su sistema
vocalico en determinadas situaciones; a su vez, este fenémeno se
debe a factores como el ritmo, el acento y la entonacién, aspectos que
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aun no estan estudiados con profundidad hasta el momento; aunque
algunos de estos aspectos scfialados no son muy determinantes como
en otras lenguas, pero si tienen que ver mucho con la distribucién de
los elementos morfosintacticos y su significado.

3.1. Ritmo

Segun Lapesa (1988:57), el ritmo del lenguaje es el resultado de
la intervencién de diversos factores como ser la cantidad o duracién
de los sonidos articulados, el tono o altura musical con que se emiten,
y la intensidad o energia. Del predominio de unos u otros elementos
depende el cardcter del acento en cada lengua.

Con respecto al aymara, Palomino (1994:42) nos dice que “el
cardcter fijo del acento se puede advertir de manera nitida en lenguas
aglutinantes como ¢l quechumara agregandole a una rafz tantos sufijos
como sca posible: el acento se ubicara automaticamente en la pentltima
posicion”. Como se ha podido comprobar, el idioma aymara lleva el
acento de intensidad en la pentltima silaba, su ubicacién dentro de la
palabra es automdtica. Por tanto, podemos deducir que el ritmo en el
idioma aymara se define mds por la intensidad del tono en la pentiltima
vocal de la palabra.

Por ¢jemplo en la poesia aymara Ja intensidad del ritmo esta
determinada de acuerdo ala magnitud del verso, es decir, dependiendo
de la cantidad de frases que componen el verso, veamos la primera
estrofa del pocma titulado “Phaxsi” de Clemente Mamani, donde
podemos observar que el ritmo esta representado por la elevacion de
la tonalidad de voz en cada palabra. Ejemplo:

Wiayan winayap aski qhaniri
Qullasuy chhijnuqir ghuya phaxsi
ancha ghanir qullqi janchini

jan akeh’as samart’ir tawaqu
ch’iwinaksti jan phinasisawa

ina mullakpin imantasiytana
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3.2. Acento

En aymara, el acento no es de cardcter fonémico ni ortogréfico,
porque posee el acento prosédico, es decir, se puede apreciar sélo en la
pronunciacién pero no se lo escribe. Hardman y otros (1988:43) indican
que en este tipo de acento se produce una ligera subida en el nivel del
tono enla vocal acentuada, en aymara, el acento incurre siempre sobre la
penultima vocal de una palabra atin cuando la vocal final determinante
haya sido suprimida por razones morfofonémicas. Por ejemplo, en estas
oraciones el acento recae en las silabas indicadas:

/jupax yaptir sariwa/ él/ella fue a la chacra’
/ Mariyéax qhathtin &lji/ ‘Maria vende en el mercado’
/ saraxafdni/ ‘vdmonos’

En los ejemplos anteriores, las vocales finales de las palabras
que anteceden al verbo se han elidido, pero la posicién del acento en
dichas palabras sigue manteniéndose en la pentltima vocal, incluso en
frases constituidas de una sola palabra. En algunos casos puede haber
excepcidn, por ejemplo en el imperativo de segunda a tercera persona
para el cual el sufijo flexional es /-ma/ y en el uso aparece /-m/, como
se podra ver en las siguientes expresiones:

/jumaéx jupdr chiiram/ ‘dale a él/ella’
/jumax jilamar mayt'am/ ‘préstale tit a tu hermano’
/jilatdx masimdr irpam/ ‘hermano Ilévalo a tu amigo’

El acento sigue incurriendo en la pentltima vocal de palabra sin
considerar la supresién de la vocal final de la palabra verbal, debido a
que las expresiones imperativas se caracterizan por esta particularidad.
Otra excepcién de la regla de acentuacion, como hace notar Palomino,
puede darse también en la forma de la primera persona del futuro.
Ejemplo:

/nayéx sara/ ‘yo iré’.
/jupér irpa/ ‘yo le llevaré a él/ella’
/markdn thughii/ ‘bailaré en el pueblo’
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Lo que se observa en estos ejemplos se puede explicar de esta
manera, la vocal alargada que marca el futuro de primera persona lleva
mayor intensidad que el acento, ello hace que la peniltima vocal pierda
potencia, aunque el morfema que marca el futuro est4 expresado por un
alargamiento vocalico /”/, pero no puede despegarse de la vocal final.

3.3. Entonacién

Dubois (1979:225) nos dice que “se denomina entonacién a las
variaciones de altura del tono laringeo que no afectan a un fonema o a
una silaba, sino a una serie mas larga y que forman la curva melédica de
la oracién”. Para algunos autores la entonacién es considerada como un
hecho marginal de la gramética y contiene los elementos de informacién
afectivos, connotativos o estéticos, por los que los sentimientos y las
emociones se unen a la expresién de las ideas. En algunos idiomas
como ¢l espafiol las frases u oraciones se distinguen tinicamente por
el tono ascendente y tono descendente. Ejemplo: viene y ;viene? En el
idioma aymara la entonacién no tiene una marca gramatical, y lamisma
generalmente se mantiene en la pentltima vocal, pero puede también
presentar variaciones seglin el contexto, como en estas expresiones:

/chiqacha/ ‘o es cierto’
/ukhamapi/ ‘asf es puey’
/kusasa/ ‘es muy bueno’

El primer ¢jemplo puede tener dos formas de expresion segun la situ-
acién comunicativa, si es una duda el tono se clevard en la pendltima
vocal y si ¢s pregunta la tonalidad puede trasladarse a la ltima vocal.
En cambio, en las ultimas dos frases existe predominio de la vocal
alargada que caracteriza a los morfemas que se utilizan para expresar
la reafirmacién y admiracion.

4. Algunas dificultades de aprendizaje

A continuacién pasamos a seialar algunas dificultades que se
presentan en el proceso de enseanza y aprendizaje delidiomaaymara
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como segunda lengua en la carrera de Lingiiistica e Idiomas. Uno de los
problemas con el que se ha venido tropezando en los cursos de aymara
es la heterogeneidad de los estudiantes, quienes exhiben diferente
grado de competencia comunicativa en el idioma, aquello se atribuye
generalmente a que algunos de ellos son procedentes del drea rural y
otros son de la ciudad, y muchos de ellos son de la ciudad de El Alto
donde el aymara ocupa un espacio significativo en la comunicacién.

Otra de las limitaciones que se ha podido evidenciar en el proceso
de ensefianza aprendizaje es |a falta de medios didacticos o materiales
de apoyo que faciliten el aprendizaje de la lengua aymara, ya que en
nuestro medio existen pocos instrumentos que estén al alcance de los
estudiantes, quienes requieren el uso de estos medios para reforzar su
conocimiento de la lengua y poder emplear en las diferentes situaciones
comunicativas.

En lo que se refiere a las actividades de aula, se han podido
detectar una serie de dificultades en los estudiantes que aprenden
el idioma aymara como segunda lengua. Estos problemas son de
cardcter lingiiistico, sociolingtistico y pedag6gico que es comin casi
en todos los paralelos. En esta ocasién s6lo nos avocaremos a describir
las dificultades referidas al manejo de las normas morfosintécticas del
aymara en el proceso de aprendizaje.

Actualmente, el problema fundamental radica en la normalizacién
de la escritura del aymara, tomando en cuenta que estamos frente aun
idioma que no tuvo una tradicién escrita, sino oral, y existe la necesidad
de desarrollar el sistema escriturario de esta lengua conforme a sus
normas gramaticales y pragmadticas, a fin de fortalecer y fomentar el
uso del aymara en diversos espacios sociales donde atin no se lo emplea
por falta de la practica escrita en la poblacién aymara hablante.

El proceso de aprendizaje de la lectura y escritura requiere el
conocimiento de la estructura de la lengua por parte de la persona
aprendiz y, asimismo exige tener una competencia comunicativa
propicia en el idioma. El aprendizaje de un idioma sufijante, como
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el aymara, no es lo mismo que de otras lenguas, debido a que dichas
lenguas poseen sus propias particularidades. En este sentido, el
discernimiento de la estructura gramatical del aymara resulta muy
complejo para el estudiante, y se presentan varias dificultades en la
practica de la escritura como también en la lectura, lo cual también
repercute en la oralidad.

Principalmente los problemas gramaticales se generan en el sistema
verbal, donde se presentan una serie de fenémenos lingiiisticos que son
caracteristicos de la lengua. Generalmente las formas verbales de mayor
complicacién son las frases interrogativas y negativas, en las que se
producen una serie de procesos morfofonémicos y morfosintacticos a la
vez, segin los contextos comunicativos, por ello se dice que el aymara
es sufijante por excelencia.

Entre ellos podemos ver, por ejemplo, el hacinamiento de
consonantes originado por la supresién de vocales de los sufijos que
van interrelacionados sobre una raiz como en la expresion janiw
mayt’ksmati ‘yo no te presté’, en el que aparecen cinco consonantes
agrupadas, este fenémeno también se produce a nivel de frases como
en este caso: qullu amstaruw miststa ‘sali a la cima del cerro, en este
ejemplo, se advierte la elision de las vocales finales de las palabras que
conforman la frase, como matca de relacion sintactica.

5. Reglas morfosinticticas del aymara

En e} aymara los fenémenos morfofonémicos se manifiestan a
través de procesos de elisién, contraccion y apécope vocdlicos, y su
condicionamiento puede ser basicamente de caracter fonolégico,
morfolégico y sintictico. Al respecto Hardman y otros (1988:68) nos
hacen notar que dentro de las palabras el condicionamiento morfolégico
predomina sobre el condicionamiento fonolégico que se da en pocos
casos. A continuacién veremos cada uno de estos casos.
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5.1. Condicionamiento fonolégico

Como indicamos anteriormente son pocas las posibilidades de
condicionamiento fonolégico que ocasionan variaciones morfoldgicas en
el aymara. Veamos algunos casos en los que aparece este fenémeno:

5.1.1. Condicién de forma canénica
En las construcciones sintécticas, existe la condicién de forma

canodnica donde las raices que contienen tres 0 mds vocales pierden la
ultima vocal por la presencia de una palabra que sigue. Ejemplo:

cvev + nucleo glosa veveld + nicleo glosa
Jach'a isi ‘ropa grande’ Ch'iyar@ wallpa ‘gallina negra’
Ch’uqi yapu ‘sembradfio de papa’ Jawir@® uma ‘agua del rio’

En los primeros ejemplos se trata de la relacién del sintagma
nominal donde aparece el modificador en funcién adjetival que precede
a la raiz nominal que es el ntcleo. Mientras que en los ejemplos
siguientes se observala composicién de dos sustantivos, el primero esta
en funcién de modificador y el segundo actiia como nicleo. Veamos
que en ambos casos se mantiene la regla de supresién del elemento
fénico a partir de la tercera vocal al final de Ja palabra precedente por
la presencia de otra unidad léxica, lo cual nos hace ver que en aymara
se produce la supresién vocdlica al interior del sintagma. La misma
regla regira dentro de la formacién de troncos y frases nominales.

5.1.2. Grupos consonanticos geminados

La geminacién es un rasgo fonético que consiste en la repeticién o
el alargamiento de un fonema. Como dicen Dubois y otros (1979), una
consonante geminada es més larga que una consonante simple y cuya
articulacién es mds enérgica, es decir, aumenta su intensidad y prolonga
su duracién. En aymara, cuando aparece un grupo consonantico
geminado por la aplicacién de la regla morfolégica, comtinmente se
simplifica una consonante simple. Ejemplo:
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escritura escritura
morfofonémica simplificada glosa
janiw akankktti janiw akankti ‘'no estoy aquf’
janiw arkktt janiw arkti ‘no le persigo’
janiw anatkktti janiw anatkti no estoy jugando’

Encllenguaje cotidiano, la pronunciacién de las frases de la primera
columna se puede escuchar como las de la segunda columna que no
incide en el significado. Estas formas causan dificultad en la escritura
del aymara, porque no se advierte la diferencia en la pronunciacién.
En el proceso de enseianza, estas formas de hacinamiento dificultan
la escritura, por ello se recomienda utilizar las representaciones
stmplificadas en la primera etapa de aprendizaje, tomando en cuenta
de que son construcciones morfofonémicas complejas.

Por otro lado, podemos ver también otro fenémeno caracteristico
del aymara, que en los grupos consonanticos geminados no se puede
distinguir la frontera silabica, por lo tanto, no corresponde hablar de
estructuras sildbicas a nivel morfofonémico ya que aquellas aparecen
solo en las raices, esta es una de las peculiaridades potenciales del
aymara que lo vercmos mds adelante.

5.1.3. Geminacion vocilica

En cuanto se refiere al grupo vocalico geminado, podemos decir
quc este fenémeno se produce mayormente segiin la regla de retencion
vocalica en frases nominales, cuando la vocal final del modificador es la
misma que la vocal inicial del ntcleo. Esta condicién puede dar lugar a
una vocal alargada, de o contrario puede reducirse a una vocal simple.
Ejemplo:

Uka aruwa ‘vs esa palabra’
Ukaruwa ‘es ahf

Fn el primer ejemplo se presenta la retencién de la vocal /a/ final
del modificador y la vocal inicial del nticleo es la misma. En cambio,
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si uniéramos estas dos palabras suprimiendo la vocal del modificador,
cambia tanto la forma como también el significado de la palabra. En
estos casos, es necesario mantener las dos formas de representacion.

Si analizamos este proceso de cambio de significado en el &mbito
de palabras, con seguridad tendremos la funcién determinante del
alargamiento vocalico, que hace variar en el significado de las unidades
lexicales, por el solo hecho de anadir dicho segmento. Ejemplo:

Chaka ‘puente’

Chaka ‘tallo de quinua’
Utaniwa ‘es el que tiene casa’
Utdniwa ‘va a ser una casa’

Por otro lado, se presenta el proceso de reduccién del fonema
vocilico en raices sufijadas, es decir, el grupo vocdlico geminado
puede convertirse en una vocal simple. En estos casos, la funcién
del alargamiento vocdlico no es relevante como en casos anteriores.
Ejemplo:

escritura escritura
morfofonémica simplificada glosa
Kawki + -:- + -iri = /kawkiri/ ‘cual’
Taypi + -i- + -iri = /taypiri/ ‘el/la del medio’
Pusi + --- + iri = [ pusiri/ ‘cuarto/ 4to.’

5.1.4. Aspiracion de la fricativa velar /j/

Una caracteristica sobresaliente que aparece en el habla cotidiana es
la asimilacién de la consonante fricativa /j/ como ya habfan advertido
Hardman y otros; todos los sufijos que comienzan con /j/ pueden
adaptar el rasgo de aspiracion /h/ cuando estd precedido de una
oclusiva. Este proceso fonoldgico se produce por una relajacién en la
produccién de la consonante /j/ hasta que logra desaparecer el rasgo
de fricativizacién, podemos decir también que ambas consonantes
son velares y se produce el predominio de la consonante oclusiva /k/
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sobre la consonante inicial del sufijo /-jama/. Este fenémeno es casi
imperceptible al oido, como podemos ver en las siguientes palabras.

Ukjama = ukhama “asi’
Akjama = akhama ‘de este modo’

Enlos ejemplos citados, se observa claramente que en ambos casos
no hay variacion del significado, vale decir, que ambas expresiones se
refieren al mismo mensaje, por tanto, estas palabras pueden usarse
indistintamente en la escritura. Desde el punto de vista pragmatico, las
formas de la segunda columna parecen tener mayor aceptacion, pues
ademads facilitan el aprendizaje de la escritura.

Sin embargo, pueden haber excepciones en circunstancias donde
el aymara hablante compara una cosa 0 una persona con otra, en estos
casos es necesario hacer la distincién en la escritura, porque se estd
refiriendo a una expresion concreta. Veamos los ejemplos:

Ukjamakiwa ‘parece que es eso’ (Kawkirichiy ukjamakiway)
Ukjamakiwa ‘parece que es esa persona’ (ukjamakiway ukapi jikxatituxa)

De la misma forma, el predominio de aspiracién ocurre con las
raices demostrativas, cuando éstas van seguidas por los sufijos cuya
consonante inicial es /j/, en este caso, el sufijjo nominal —ja va a ser
forzosamente condicionado por la presencia de la oclusiva /k/ del
clemento radical Uka. Ejemplo:

Ukja = ukha ‘ahi, ese lugar’ {(Ukhar qunt’asima)

Akja = akha ‘aqui, este lugar’ (Akhar ch’uq aptanifani)
Ukja = ukha ‘esa cantidad” (Ukharukiw aljanitu)
Akja = akha ‘esta cantidad’ (Jawasax akhakiwa)

Al parecer estas palabras estdn constituidas de la misma forma,
pero debemos hacer notar que no estamos frente al mismo stffijo que
acompana alaraiz. Enlas dos primeras palabras el sufijo que sigueala
raiz os el sufijo nominal locativo /-ja/, mientras que en las restaqtes dos
palabras aparcce el sufijo de cantidad /-ja/, entonces, estamos trente a
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una condicién donde ambos sufijos son homénimos, es decir, tienen la
misma forma pero con diferente funcién. La diferenciacién de las dos
tormas se determinara a través del contexto en el cual se estd usando.

Este tipo de condicionamiento fonolégico ocurre también en las
frases interrogativas cuando la raiz interrogativa kawki va ligada por
el sufijo ubicativo o locativo /-ja/ que ya mencionamos anteriormente.
Ejemplo:

Kawkja = kawkha ‘donde’ (kawkharus ch’ufi ch’ufuchanta)
Kawkjankisa = kawkhankisa ‘donde esta’ (kawkhankis jilamaxa)

Como podemos apreciar en los ejemplos citados, el proceso fonolégico
de aspiracién aparece en diferentes casos. Sin embargo, cabe destacar que
el cambio de un sonido por la asimilacién de otro rasgo no incide en el
significado de las palabras, este hecho corresponde a un rasgo irrelevante
que solo es perceptible en ambiente fonético. En tal sentido, podemos
optar por el uso indistinto de estas representaciones en la escritura del
aymara, con excepcién de aquellas palabras que denoten un significado
diferente y contextual, aunque algunos estudiosos como Layme y otros
(1995:33) aconsejan conservar la consonante fricativa /il

5.2. Condicionamiento morfolégico

Segun las caracteristicas morfolégicas del idioma, todos los sufijos
o morfemas aymaras poseen la terminacién vocélica, aunque puede
haber algunas excepciones. Estas vocales se suprimen o se retienen de
acuerdo al entorno morfolégico y a requerimientos morfosintdcticos.
La mayor parte del condicionamiento morfolégico se efectiia mediante
la asimilacion regresiva, es decir, los sufijos que muestran influencia
morfologica regresiva hace retener o elidir la vocal final del sufijo
precedente, aunque puede darse también la influencia en forma
progresiva. Veamos en los siguientes ejemplos que extractamos del
discurso de una persona adulta:
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Ja yatisktti, janixay wawtismuniksttix wawa
taqiw apsusipx ukat nax janiw apsusktti
Tiwanakunx janiw ukankkiti
Waginkataynaw nanx wawtismujax
Cristina Blanco (1991)

Si examinamos estas oraciones, podemos decir que la mayoria de
ellas son expresiones negativas, en las cuales aparece el proceso de
condicionamiento morfolégico en sentido regresivo. En la primera
oracién, la palabra verbal presenta tres elisiones vocdlicas al interior de la
palabra, donde la raiz verbal yati- estd ligada de cuatro morfemas, cada
uno de estos con diferentes funciones; los sufijos -si, -ka y -ta pierden
sus vocales por la presencia del sufijo que aparece a continuacion,
mientras que la vocal del sufijo —ti se retiene porque estd en posicién
final de la oracién. El mismo fenémeno ocurre en las siguientes dos
oraciones. En la tltima oracién, sélo un sufijo pierde su vocal, lo que
nos da cuenta de que las elisiones se presentan en oraciones negativas
y no asi en oraciones afirmativas y otras.

Sin embargo, en aymara podemos apreciar la presencia de grupos
morfofonémicos que contienen desde dos hasta seis consonantes, a
veces, pueden cstar compuestos de consonantes dobles y entre oclusivas,
como en los ¢jemplos que nos presenta Hardman: janiw jiskt’ksmati,
janiw jiskt'ktti. Nosotros podemos presentar otros ejemplos como:

janiw jawstktti Yo no le he invitado’
jantw uit ksmati (102) Yo no te conozeo’
janiw clusarst’ktti ‘Yo no fui en vano’
janiw nayrst'ktti “Yo no me adelanté’
janiw warkst’ktti ‘Yo no colgué afuera’
janiw pirgst’ktt Yo no construi el mura’

Es sorprendente ver cjemplos como en las dltimas tres oraciones,
donde se agrupan sicte consonantes, tomando cn cuenta la consonante
de la raiz verbal; este hallazgo supera la afirmacion de los estudiosos
como llardman y otros. En estas oraciones negativas se advierten
Ja sufijacién sucesiva y la concentracion continuada de normas de
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supresién o elisién de vocales que hacen posibles el hacinamiento
morfofonémico de consonantes de una longitud extraordinaria que
caracteriza al idioma aymara, aunque este tipo de expresiones no se
escuclia con frecuencias en el habla cotidiana.

Frente a la complejidad que representan los grupos consonanticos
del aymara, creemos que es necesario tomar criterios pedagoégicos en el
proceso de enseilanza y aprendizaje, en este sentido, seria recomendable
iniciar la ensefianza con las formas simplificadas, a fin de facilitar al
estudiante que esta aprendiendo el aymara como segunda lengua,
porque primero tiene que adquirir la competencia comunicativa;
posteriormente cuando éste ya conozca las reglas morfolégicas del
aymara, podrd comprender y regirse debidamente a las diferentes
normas gramaticales. Ahora pasamos a ver algunos procesos que
ocurren dentro del condicionamiento morfoldgico.

5.2.1. Elisién de la vocal precedente
Si un morfema viene después de una consonante significa que este

morfema obliga a que la vocal final del morfema precedente se suprima.
Ejemplo:

Tiwanakutkama ‘deade Tiwanaku’
Markanpuni ‘en el pueblo siempre’
Kunjamatsa ‘de cémo’

5.2.2. Retension de la vocal precedente

Cuando un morfema sigue a una vocal, esto quiere decir que el
morfema obliga a que la vocal del morfema precedente se retenga.
Ejemplo:

T’ixintata ‘costurado’
Suyt'asa ‘esperando’
Aptata ‘levantado’
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5.2.3. Predominio de la vocal precedente ante otra vocal

Cuando una vocal antecede a un morfema determinado, ese
morfema retiene su propia vocal cuando se le afade otros sufijos.
Ejemplo:

Yatisiristwa ‘pucdo saber’
Kusisiriwa ‘suele alegrarse’
aljanawa ‘hay que vender’

5.2.4. Elisidn de la vocal final por presencia de otra consonante

Siuna consonante sigue a un morfema dado, entonces ese morfema
pierde su propia vocal final cuando se yuxtaponen otros morfemas.
Ejemplo:

qunt’twa ‘me siento’
sayt'tawa ‘te levantas’
irpttanwa ‘encabezamoy’

5.3. Condicionamiento sintictico

Las reglas de condicionamiento en el dmbito sintdctico estdn
determinadas por la posicién de los clementos constituyentes de la
oracion que, a su vez, ticnen varias categorfas en su interior. En esta
ocasién nos referiremos solamente a algunos casos que se presentan con
mayor frecuencia, puesto que la sintaxis es un campao bastante extenso
y requiere un estudio pormenorizado.

La relacion sintdctica del aymara presenta la particularidad de la
retensién y clisién vocdlica al interior de la oracién. En este sentido,
podemos schalar, por cjemplo, que las rafces nominales tienen dos
formas de condicionamiento:
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5.3.1. Retension vocalica

El proceso de retensién vocalica generalmente ocurre en el sistema
nominal, es decir, la permanencia de las vocales se presenta al interior
de las frases o sintagmas nominales, cuando éstos estdn constituidos
por un modificador mds un ntcleo. Este tipo de estructuras exige la
retensién de la vocal final del modificador si este posee dos vocales.
Ejemplos:

Akajach’a q’ipi ‘este atado grande’

Ma wila punku ‘una puerta roja’

Suxta janq’u iwija ‘seis ovejas grandes’

Uka jisk’a chiyar iwija “Esa oveja negra y pequena’

El aymara se caracteriza por presentar sintagmas nominales
con mayor numero de modificadores que pueden estar constituidos
por adjetivos demostrativos y determinativos como también por los
adverbios en funcién de modificador adjetival. Sélo en este caso, se
elide la vocal: Jan&d wali jagi. Sin embargo, todas las formas que estén
constituidas de dos vocales requieren retener las mismas.

5.3.2. Supresién vocilica

Otro aspecto relevante que presenta el aymara como marca
gramatical en el &mbito morfosintactico, es la supresién de las vocales
al interior de la frase u oracién. Este fenémeno se hace evidente cuando
los elementos lexicales constituyen unidades semanticas y se asocian en
relacién sintdctica o morfosintactica. Este aspecto pragmatico, hoy en dia
suscita una discusion en cuanto se refiere a la normalizacién escrita del
aymara, por falta de criterios que puedan normar el funcionamiento y
el uso de ciertos recursos lingiiisticos de la lengua. En esta perspectiva,
a continuacién presentamos algunos argumentos concretos sobre la
elisiéon vocalica.
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5.3.2.1 En frases nominales
5.3.2.1.1 Sustantivos compuestos

En las frases o sintagmas nominales, la presencia de los sustantivos
delante de otro sustantivo o nombre es frecuente, donde la supresién
de la vocal del primer sustantivo esta condicionada por el segundo.
Este tipo de expresiones sucede en la fusidén de palabras opositivas de
género. La composicion de estos sustantivos se debe representar con un
guién como marca de un nuevo nombre que incluye a ambos géneros.
Ejemptlos:

Awk - tayka ‘padrés’
Jil - kullaka ‘hermanos’
Wayn - tawaqu ‘j6venes’

5.3.2.1.2 Sustantivo en posicién preadjetival

Cuando un sustantivo antecede a un adjetivo dentro del sintagma
nominal, pierde su vocal de manera automadtica por el condicionamiento
del adjetivo que le prosigue. Cuando el sustantivo aparece junto al
adjetivo, constituye el modificador adjetival compuesto y ambos
asumen la funcién de modificador adjetival del nombre. Ademads se
pucde emplear como unsolo adjetivo sin necesidad de que esté presente
el nombre. Ejemplos:

iq q’ara jaqi ‘persona calva’
Nas phusa qarwa ‘IlTama con nariz ensanchada’
Jinch muthu anu ‘perro con arejas cortadas’

5.3.2.1.3 Adverbio en posicién prenominal

Si los adverbios aparecen delante del nombre de igual manera
picrden su vocal cuando ambos se hallan ¢n relacién sintactica. Este
fenémeno ocurre generalmente con los nombres que estan constituidos
en su inicio por una vocal, porque condiciona a la vocal del clemento
precedente. Ejemplos:
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Jan utani ‘persona que no tiene casa’
Jan amuyuni ‘persona sin razonamiento’
In munirj ‘persona que desea en vano’

5.3.2.1.4 Adverbio en posicion preadjetival

Por otro lado, los adverbios que anteceden a los adjetivos también
eliden sus vocales, cuando estan en correlacién con el nombre. Ambas
unidades sintédcticas cumplen la funcién de modificar al sustantivo.
Cabe aclarar que, en determinados contextos, los adverbios también
pueden asumir la funcién adjetival, en este caso, si lleva sélo dos vocales,
no se elide la altima. Ejemplos:

Jan wali warmi ‘mujer ingrata’
Jan suma ch’uqi ‘papa no agradable’
Mayj yaqha jaqi ‘persona extrana’

5.3.2.2 En frases verbales

Como ya sefialamos anteriormente, el sistema verbal del aymara
se caracteriza por su complejidad y profundidad. En esa medida, este
trabajo no pretende realizar un anélisis exhaustivo de los diferentes tipos
de oraciones, sino sélo se limita a presentar formas verbales recurrentes
que son empleadas en la conversacién.

Asimismo, en las frases verbalesrige la regla de supresién vocalica
de los elementos que anteceden al niicleo, pero también puede haber
excepciones cuando los sufijos oracionales tienden a reducirse. El
proceso de elisién vocdlica enlas frases verbales es un recurso inevitable
y se refleja con mayor frecuencia en el uso de la lengua cotidiana.
Veamos ahora algunos casos que dificultan en el proceso de aprendizaje
del aymara.

5.3.2.2.1 Sustantivo en posicién preverbal

Dentro de la estructura del sintagma verbal, vamos a encontrar
formas donde los sustantivos que aparecen delante de] verbo suprimen
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su vocal. Este proceso de elisién ocurre generalmente cuando el nombre
estd cn funcidn de complemento directo del verbo, por tanto, la elisién
se constituye en marca gramatical que es determinada por la relacién
sintdctica dc los elementos. Ejemplos:

Is t'axsifia ‘lavar ropa’

Yap lurana ‘trabajar la chacra’
Aych aljafia ‘comprar carne’
Mariy irpa ‘llevaré a Maria’

5.3.2.2.2 Pronombre en posicién preverbal

Existe supresién vocélica cuando las raices o trocos nominales estdn
en funcién de complemento, en cuyo caso requieren de consonante
final. El proceso de clisién vocilica se muestra en los pronombres
demostrativos, interrogativos y personales. Este hecho se atribuye
al condicionamiento que se produce por la presencia de la palabra
verbal. Es decir, la vocal final de la palabra que antecede al verbo, es
condicionada por dicho e¢lemento. Los pronombres, al igual que Jos
nombres, se adjudican la funcién de cbjeto del verbo. Ejemplos:

Uk aljasinani ‘venderemos eso’
Kun luririsa ‘qué sabe hacer’
Jup irpatayna ‘lo habia llevado a é}/ella’

5.3.2.2.3 Adverbio en posicion preverbal

El mismo tratamiento recibe el adverbio que aparece delante del
verbo. Generalmente, cuando ¢l adverbio esta en funcién de modificador
del verbo siempre suprime su vocal final, asila palabra esté formada por
dos vocales. Lo que genera este fendmeno es la presencia de la palabra
verbal que le prosigue. Ejemplos:

Jan sarnagiritva ‘no sabe caminar’
Sum unt’anawa ‘hay que conocer bien”
Wal parlanasawa ‘debemos hablar bien?
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5.3.2.2.4 Perifrasis verbal

La perifrasis verbal se refiere a la secuencia de dos o mas verbos
continuos que expresan una accién determinada. En aymara estas
formas son frecuentes, en este caso el verbo principal pierde su vocal
delante del verbo auxiliar. Si no se elidiera la vocal del primer verbo,
parecerian expresar dos acciones y exigiria una lectura pausada. Este
tipo de expresiones son muy recurrentes en el aymara, principalmente
se escucha en las conversaciones cotidianas. Ejemplos:

Unjai wakisiwa ‘es bueno verificar’
Arsui yatxiwa ‘ya sabe hablar
Ullan atiqai munta ‘quiero aprender a leer’

5.3.2.2.5 Pronombre en posicidén pre-pronominal

Los sintagmas verbales presentan una serie de categorfas con distintas
funciones en su estructura. En este sentido, los pronombres posesivos y
personales pueden aparecer delante del pronombre interrogativo, cuando
ocurre aquello, ambos elementos pierden sus vocales al interior de la
frase, porque estan en funcién de complemento. Ejemplos:

Uk kun apani “tracré incluso eso mds’
Jup kunjawsatayna ‘le habfa liamado a él/ella mas’
Nay kun sari ‘iré yo mas’

5.3.2.2.6 Pronombre en posicién preadjetival

Los pronombres también sobrevienen delante de los adjetivos. En
este tipo de estructuras, la caida de la vocal es innegable, de lo contrario
el mensaje de las expresiones perderian su esencia. Al igual que en el
anterior caso, los pronombres junto a los adjetivos forman parte del
complemento del verbo. Ejemplos:

Uk walj apsunita *Vas a sacar harto de esos’
Uk q'al aljanta ‘vendi todo de esos’
Khay ukh q‘iptaniwayta  ‘he cargado ese tanto’
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5.3.2.2.7 Adjetivo en posicién preadjetival

Ocurren algunos casos enlos que elementos de la misma categoria
aparecen junto al verbo y éste causa cierto tipo de condicionamiento, es
decir, cuando dos adjetivos anteceden al verbo pierden sus vocales. De
igual forma, las palabras adjetivales estan en funcién de complemento.
Como se podré apreciar, aqui ya norige la regla de las dos vocales para
los adjetivos. Cjemplos:

Jisk” jach pallsuny ‘escogeré de pequefio a grande’
Qach urq aljanla ‘he vendido macho y hembra’
Pay kims art’asinta ‘grité como dos tres veces’

5.3.2.2.8 Adverbio en posicién pre-pronominal

Cuando ¢l adverbio ocurre delante del pronombre, ya sea
interrogativo, personal o demostrativo, dentro de frase verbal, también
cxiste elision de la vocal final de estos elementos por la presencia del
verbo. l.a funcién que cumple el pronombre es de complemento del
verbo. Ejemplos:

Jan Kun yatiriwa ‘el que no sabe nada’
Sint jup khithnaqi ‘mucho lo manda a él/ella’
Sum uk chhijllanta ‘escog i bien ¢so’

5.3.2.2.9 Reduplicacion de adverbios en posicion preverbal

Otra forma de condicionamiento en la estructura de la frase verbal
podemos identificar en la reduplicacién de adverbios delante del
verbo, donde se produce normalmente la elision de las vocales del
primer clemento, aunque la vocal del segundo adverbio puede elidirse
opcionalmente en otros contextos. Ejemplos:

Wal wal sarnaqita ‘ticnes que andar bien’
Jith jath apnaqana ‘manejar sin cuidado’
Sum sum pichsunawa ‘hay que himpiar muy bien’
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En consecuencia podemos resumir indicando que en la morfosintaxis
aymara existen dos tipos de supresién vocélica: al interior de la oracién
y alinterior dela palabra, respecto al primer caso se observa que dentro
de una oracién aymara todas las palabras pierden su vocal final, a
menos que el aymara hablante haga una pausa en la conversacién, de
lo contrario afectaria al significado de la oracién; en cuanto al segundo
caso podemos sefialar que muchos sufijos pierden sus vocales al
interrelacionarse con otros al interior de la palabra.

6. Conclusiones

En las pdginas precedentes hemos demostrado los diferentes
procedimientos morfosintécticos y morfofonémicos que determinan el
funcionamiento del idioma aymara segin la naturaleza de la lengua.
En este sentido, podemos afirmar que la estructura morfosintactica
del aymara es bastante compleja y extensa, por tratarse de un idioma
aglutinante e integral. Dentro de esta complejidad emergen una serie
de fendémenos lingliisticos como la elisién y retencién vocélica, que a
su vez presentan diversos tipos de condicionamiento que pueden ser
de naturaleza fonolégica, morfolégica y sintactica.

El proceso de elisiéon vocélica en el idioma aymara es un recurso
lingiifstico que posee marca gramatical, cuando los elementos
constituyentes de la oracién se asocian en relacién sintactica y dan
sentido al enunciado, por ello, es indispensable representar en la
escritura tal como sucede en la oralidad para no ir en contra de la
naturalidad de la lengua.

El predominio de diferentes formas de condicionamiento que hemos
podido observar en este trabajo, en alguna medida, dificultan el proceso
de ensefanza y aprendizaje del idioma como segunda lengua, debido
a que ciertos fenémenos no son perceptibles en la pronunciacién, lo
cual obstaculiza la escritura y la lectura del aymara. En esta medida, es
necesario establecer las reglas morfosintacticas y morfofonémicas que
determinen ¢l uso adecuado de estas formas y condiciones, tomando
en cuenta los criterios pedagégicos y pragmaticos que faciliten la
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ensenanza del aymara, y que ademds sean adecuados a diferentes
situaciones comunicativas.

Con la finalidad de contribuir al proceso de aprendizaje de
lectura y escritura, recomendamos utilizar en las primeras etapas las
representaciones simplificadas de las frases morfosintacticas complejas
que ocasionan dificultad como es el hacinamiento de consonantes.
Posteriormente cl estudiante podra incursionar en el manejo de las
normas gramaticales del aymara de manera gradual a fin consolidar
su conocimiento del idioma.

Finalmente debemos senalar que es inminente la necesidad de
cubrir el vacio que existe en la produccién de materiales escritos que
contribuyan no solamente al proceso de ensefianza y aprendizaje, sino
también al desarrollo y fortalecimiento de las lenguas originarias de
nuestro pafs.
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SABERES ANDINOS
LA TOPONIMIA DE LA CUENCA DEL LAGO POOPO
Y DEL RiO DESAGUADERO

Zacarias Alavi Mamani

En este trabajo, y de acuerdo a una solvencia y una sistematicidad
que le son ya caracteristicas, Zacarias Alavi ofrece un aporte muy
concreto y localizado que, quizas por ello mismo, viene también dotado
de cierta proyeccion para el campo de la lingiiistica en nuestro medio.
“La toponimia de la cuenca del lago Poopd y del rio Desaguadero”
encara ambito de la toponimacién (dmbito no sélo lingtiistico, por
supuesto, sino también histdrico, cultural, en suma, profundamente
antropoldgico) con una actitud que generosamente responde a las
exigencias que el IEB plantea al combinar las practicas de docencia y
de investigacién. Asi, si en primera instancia Alavi propone una
revision, tanto histérica como metodoldgica y conceptual, de la
onomastica en tanto rama de la lingiiistica, es porque, ademas de cierta
vocacion didactica, este trabajo busca tender la posta o, simplemente,
una invitaciéon a explorar el apasionante problema de los nombres
propios. Asi también, en lo que concierne propiamente al estudio de la
toponimia en la region del Poopd, el inventario, la clasificacion y la
descripcion del corpus que ofrece Alavi anuncian ya ciertas lineas de
un trabajo marcadamente interdisciplinario: ése que tendria como objeto
no sélo las motivaciones y significaciones toponimicas sino, mas
ampliamente, el de la nominacién del entorno en el marco de conflicto
y el contacto de lenguas y culturas.

Marcelo Villena Alvarado
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* o *

Ll estudio que Zacarias Alavi realiza sobre las toponimias de la
cuenca del lago Poopé y del rio Desaguadero es una investigacién
lingiiistica e historica que revela aspectos importantes sobre el origen
y sentido de los nombres con los que se designan a diferentes lugares
de los pucblos de esta region. Muestra como diversos aspectos
geograficos y manifestaciones vitales se han constituido en elementos
que han motivado la cristalizacion y el reconocimiento de los nombres.
En esta direccion, efectiia una reconstruccién fonética de los nombres
y exhibe el significado de éstos. Enfatiza que el contacto de los pueblos
aymaras con la cultura y lengua esparola ha sido uno de los factores
que ha influido en la refonemizacién de los nombres, en la pérdida de
significados, en la sustitucion y superposicion de fonemas y en la
traduccion literal. El trabajo termina mostrando los efectos lingtiisticos
que se producen, como la clisiéon vocdlica, la superposicion, la
reduplicacién de raices y la presencia de pluriverbales que caracterizan
alaorganizacién y evolucién de los nombres hasta la actualidad. Es un
estudio que ademas de mostrar el origen y sentido de los nombres,
conduce a una revalorizacion de los saberes y de la identidad de los
lugares y pueblos de la cuenca indicada.

Porfidio Tintaya Condori
Docente Carrera de Psicologia
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CRITERIOS MORFOSINTACTICOS EN LA ENSENANZA
DEL AYMARA COMO SEGUNDA LENGUA

Nicanor Gonzalo Huanca Camargo
La naluraleza de la lengua aymara como L2 en la ensenanza

El estudio de “crilerios morfosintdcticos en la ensefianza del
Aymara como segunda lengua” de Nicanor G. Huanca Camargo
caracteriza la Naturaleza de la Lengua Aymara, a la luz de la ciencia
Lingiiistica. En su primera parte destaca un andlisis desde la éptica de
la morfofonémica; analiza el ritmo, la acentuacién, la entonacidn, las
formas candnicas, los racimos consonanticos y otros aspectos
fonolégicos condicionantes, las dificultades y sus incidencias en el
aprendizaje de la lengua aymara como L.2. En la segunda parte examina
las reglas morfosintacticas como: la elisién vocalica, contraccién y
apocope de las vocales y sus condicionamienlos de caracter fonolégico,
morfolégico y sintictico. L.a imporlancia del nivel morfofonémico y
morfosinlactico del aymara reviste [undamental importancia para la
enscfianza del aymara como scgunda lengua en los contextos urbanos
en la adquisicién de la competencia comunicaliva y lingiiislica. El
estudio morfosintictico de N. Huanca es sumamente ilustrativo y
esclarecedor ante las postulaciones de la denominada el “aymara de la
reforma o aymara de Ja deforma”.

Zacarias Alavi Mamani
Coordinador Proy. Saberes Andinos. IEB-UMSA
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El trabajo Criterios morfosintdcticos en la enseitanza del aymara como
segunda lengua de Nicanor Gonzalo Huanca, docente de la Carrera de
Lingiiistica ¢ Idiomas de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacion de la UMSA, ofrece una reflexién importante acerca de los
criterios morfosintacticos de Ja lengua aymara que podria servir como
estrategia a la hora de ensenfar cl aymara como segunda lengua.

Trabajos como el que presenta el autor son de urgente necesidad
ya que la lengua aymara ofrece una dificultad, precisamente, en la
morfologia por su cardcter de la lengua aglutinante. Por otra parte, la
lingiifstica aymara se encuentra en un proceso de desarrollo y los
trabajos lingiisticos de esta naturaleza, contribuyen enormemente en
Ja comprension y en la explicacion de la compleja estructura interna de
la lengua que al presente aguardan descripciones y descubrimientos.

En interés del trabajo versa en la descripcion de los diferentes
aspeclos morfosintdclicos y sus procedimientos que determinan el
funcionamiento de uno de los aspectos especificos de la estructura
gramatical de la lengua. Asimismo, se establecen diversos
comportamientos de celementos fonémicos y morfoldgicos, cuya
complejidad en ciertas situaciones de ensenanza de dicha lengua, puede
constiluirse en una limitante. Para superar estos problemas, se realiza
una minuciosa explicacién del comportamiento de los clementos que
intervienen en los procesos morfosinticticos y puede constiluirse en
una alternativa para superar las diferentes limitaciones en la ensenanza
del aymara como segunda lengua.

Ignacio Apaza Apaza
Doclor en Lingiiistica Andina
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CANCIONES AYMARAS EN 1. CONTEXTO
SOCIO CULTURAL

[gnacio Apaza Apaza

El trabajo Canciones aymaras en el contexo sociocultural, cuya autoria
pertencce al Dr. [gnacio Apaza Apaza prescenta la interpretacién de
ocho canciones aymaras recopiladas en las comunidades de la Cuenca
del Lago Poopé del departamento de Oruro. El contenido de estas
canciones mucstra la convivencia del hombre con los elementos de Ja
naturaleza y los animales en conlexlo de la comunidad.

[Las canciones dedicadas a los cerros o monlanas reficren a cllos como
progenitores, tal ¢s el caso de la cancién a Tunupa, donde la consideran
como madre protectora; y el Chlwurgha Mallku y ¢l Wayna Walu son
considerados como auloridades o protectores. En dias feslivos, los
cerros convertidos en personas, comparien la alegria junto a los
miembros de la comunidad.

En las canciones a los animales muestran a éstos personificados; como
el lagarto que figura al hombre {lojo, mediante esta cancion se sugiere
que la flojera es un hébito reprochable en la comunidad. Desde este
plano, las canciones cumplirian una funcion social y ritual.

Filomena Miranda Casas
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DESAFIANDO LOS LIMITES DEL ESPACIO COLONIAL:
LA POBLACION NEGRA EN POTOSI

Lucy Jemio Gonzales

El presente (rabajo hace una relacion de diferentes versiones acerca del
personaje Urtimala, se remite inicialmente a la versién espafiola y luego
a versiones aymaras de Oruro y de La Paz (de Orinaca, de Puerto
Acosta y de la Isla del Sol), lo importante del trabajo es la relacién de
las diferentes versiones, y la contrastacidon que no es meramente de
historias sin un contexto social, sino al contrario se toma muy en cuenta
la variacién social y cultural del pueblo aymara, el cual se creia
mondtono y lotalitario. En la contrastacion se puede observar la
diferencia entre el aymara de Oruro en relacion al aymara de La Paz.

Al leer ambas versiones y la inlerpretacion se puede colegir que hay
continuidades e historias diferentes, obviamente afectadas por las
influencias e imposiciones occidentales como la religion y la tradicion
colonial.

Ulpian Ricardo Lépez Garcia
Antropologo, dedicado al estudio de las lenguas uru y aymara y las
tradiciones orales de Carangas.

* ok

Enlender a nuestra genle, entender al otro, entendemos a nosotros
mismos ¢s larea incierta si no fijamos nuestra mirada en el pasado ya
que estereotipos y costumbres actuales emergen del lenguaje pretérito
de nueslros ancianos. s asi que tejidos, cantos, danzas, cerdmicas,
cuenlos, artesanias y demds expresiones primigenias son el testimonio
de todo el conlexto que nos circunda. Nuestra tarea, por consiguiente,
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cs develar esos signos para traducir sus lenguajes y asi re-escribir
nuestro presente.

En este marco, el trabajo de Lucy Jemio Gonzales: Aymara Urtimalata,
ponc en la platina de discusion la lectura de un mito oral andino, con
raices europeas, que nos lleva a replantear la configuracién del conjunto
de la Tradicion Oral de nuestra cultura aymara. Los saberes que encierra
csle mito encamado en Pedro de Urdemalas aymara son hibridos y
polares. Si por un lado hallamos al Pedro benefaclor: “ Ast Urtimala habia
humillado harto a los poderosos y habia favorecido a los pobres”; por el otro,
encontramos al Pedro burldn, satirico: “Lse Lipez es pues uit cerro negro,
ahiestd gritando en luna llena, estd gritando, diablo siempre ya es pues, diablo,
espiritu malo”. Esla dicotomia actancial de un mismo personaje narrado
por nuestros ancianos en diferentes lugares (La Paz y Oruro), nos acerca
a la concepciéon hegemonica cristiana bueno/malo, bipolaridad que de
manera impositiva deviene saber andino. De esta manera, las
cosmovisiones se unen, lo occidental s¢ mezcla con lo aymara y lo
aymara se transforma en la mascara de otros sentidos. Esta hibridacion
llega a sus limites en la analogia que sc hace de Pedro, encadenado en
un cerro de Nor Lipez, con el famoso milo griego de Prometco: “Ese
esteee... en Nor Lipez estd amarrado con cadena, hasta alora estd ahi, dice,
convertido en piedra estd dice, el Pedro”. Podemos afirmar entonces que el
saber oral andino fusiona dos mundos que entrafan distintas visiones
existenciales que explican lo que somos. La cadena podria alargarse
ain mas si quisiésemos continuar con el andlisis, pero basten estos
ejemplos para esbozar el trabajo de una investigadora de largo trayecto
y concluyamos diciendo que: ya sea hibrida o bipolar, la Tradicién Oral
que posecmos configlira nuestros rostros, viste nuestros cuerpos y nos
dice lo que somos. El andlisis de Lucy Jemio explora los reconditos
parajes del saber oral andino para mostramos olro sendero y asi poder
escudrinar otros sentidos. Este es el aporte de Aymara Urtimalata. Y
esta es la lectura que Lucy Jemio Gonzales nos propone.

Lic. Javier D. Aruquipa P.
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L1 rENSAMIENTO EDUCATIVO ANDINO: UNA FORMA
DE ENTENDER LA EDUCACION COMUNITARIA

Weimar Giovanni [fio Daza

El autor, egresado de Ciencias de la Educacién, ha incursionado
seriamente en tematica histdrica al reconocer sus posibilidades como
recurso en la critica, investigacion y procesos formativos. En tal sentido,
esla culminando su Tesis de Licenciatura referida a politicas de reforma
del siglo XX y las concepciones propias; asimismo, tiene ya algunos
sugerentes articulos publicados.

Resulta grato pues, comentar el presente trabajo, reflexion sobre los
(undamentos histéricos de la educacién andina y, reconociendo que
toda historia es actual, de las perspectivas que ofrecen en los tiempos
que se vive. Mas ue repelicién mecinica de una serie de conceptos y
I¢rminos, en calidad de justificacion politica o de nuevos poderes, es
cual si tomara al pasado como “espejo” que con toda flexibilidad
permite ver la propia imagen v sus esperanzadoras posibilidades.
Comienza el panorama, ofrcciendo contraste de lo andino y lo
occidental. Luego remarca hitos y referentes, para luego detenerse en
bases y prdcticas cuyo cardcler tradicional para nada ha implicado
carencia de dindmica o capacidad de respuesta a nuevos desafios.
Culmina, instando a que se conozca mds y, coherentemente, se viva lo
propio, sin que esto implique posiciones culturalistas herméticas.

Primcramente, Ihio Daza en un cuadro didactico contrapone la
inmedialez de la oralidad, bisqueda de armonia, practica de valores,
aplicacion direcla y reciprocidad de la educacion andina; y lo académico
cerrado, instrumental desde el poder, pragmaitico en ¢l fondo,
artificialmente abstracto, excluyente de la tradicién educativa
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occidental. A parlir de ello, analiza los afanes de imposicién colonial,
choques culturales y consiguiente resistencia empleando diversas
eslralegias.

Posteriormente, remarca que gracias a la capacidad de respuesta y
persistencia, hay referentes histéricos en cuanto a memoria y practicas
vigenles, que permilen el recuerdo efectivo y dindmica recuperacién
de lo propio. Ahi esta el modelo de Tiwanaku y el Tawanlinsuyu, la
pervivencia de los ayllus, Warisata y otras escuelas originarias, la
educacién minera a cargo de COMIBOL, las universidades populares,
la vigencia de los idiomas vernaculares. IEn esta seccién, presenta al
pensamiento pedagdgico de Franz Tamayo como fundamental, en
réplica a los retos de la modernizacién. Destaca la autovaloracién, u
“orgullo”, tamayista, que sin caer en posturas cerradas o dogmaticas
plantea formacion a partir de la historia y un original proyecto con
cardcter propio.

Finalmente, define la educacion andina como orientada al trabajo y
con un sentido comunal. Agrega, que no es parte de instituciones
amuralladas, sino que desde la memoria oral y relatos, estd ligada a la
vida y la busqueda de soluciones en afan de bienestar social (suma
gamana). Insiste, que esta fuertemenle guiada por valores, que
contribuyen al respeto al equilibrio medioambiental, la aceptacion y
aprovechamicnto de la diversidad, la tolerancia e inclusion. En
importante afan propositivo, concluye que por este cardcter dinimico,
puede reinventarsc y asumir nuevas circunstancias, por lo cual tiene
una caracter descolonizador y liberador. Asume que si bien hay
memorias, estructuras légicas, sistemas de valores, eso no implica
estagnacién o rigidez, pues estd también la capacidad de lidiar y
coexistir con lo abierto, lo distinto, lo asimétrico. No es que antes todo
estaba tan estruclurado y controlado, que no se conocia ni se podia
responder al riesgo o las crisis. Habia estrategias de respuesta e
investigacion, humanas y limitadas pro cierto, que con la debida
distancia y ubicacién histérica, que es algo andino tambicn, pudieran
ser recuperadas. e ahi el planteamiento central del joven investigador
Ifio Daza, que merece seguir siendo trabajado.
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A manera de apunte critico: serfa pertinente quie el autor amplie su
bibliografia e incluya aportes como los de Roberto Choque, Esteban
Ticona, Carlos Mamani, Jorge Miranda, Rafael Gutiérrez, German
Ramos. Desde la historia, antropologia, filosofia y la educacién, pueden
fortalecer sus propuestas. También, no esta de mas insistir que no se
caiga en pesimismo respecto a las posibilidades de lo propio. A
mantener el {mpetu y esperanzas tamayistas. Se ha sufrido, hubo
bastante destruccién y dano; pero puede haber resurgimiento. Las
nuevas generaciones lo estan demostrando, y eso debe necesariamente
implicar formacidn e investigacion mas que repeticion trivial. Tal “el
retorno de las wak'as”, que pregonaba la sabiduria originaria en los
dificiles momentos de la conquista. Asimismo, en el proceso, la
capacidad de asimilar lo foraneo resulta beneficiosa especialmente
cuando se trata de darle sentidos propios a las distintas tecnologias,
formas de vida y tradiciones de pensamiento. Sin caer en purismos, se
puede valorar lo de uno/ay tener apertura a lo de otros/as, en genuina
actitud intra e intercultural, plural, democratica. Talvez, esa la
recomendacién principal. Conviccion en lo que se ofrece, en la fuerza'y
posibilidades de lo propio como parte de dindmica recuperacion e
invencién, en la cual mds alld de las delimitaciones rigidas, la
reformulacién profunda no resulta superflua sino es signo de vitalidad.

Dr. Ratil Calderén Jemio
Director Carrera de Historia

El articulo que se presenta aborda un tema de gran interés para la
comunidad de estudiosos sobre temas referentes a la educacion
Boliviana, ya que s realiza una profundizacion histérica sobre los
diferentes momentos, por los que ha transitado la evolucién de un
pensamicnto educativo que ha permitido desarrollar una educacion
comunal sustentada en tradiciones de diferentes culturas como la maya,
inca.... las cuales aportaron a la educacién diferentes clementos que
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debian incidir en la formacion del hombre en correspondencia con los
valores sociales que promovian y que en la actualidad podria ser
consecuente retomar en la direccién educacional de las nuevas
generaciones.

Mtro. Frank Vazquez Horta
Decano Facultad de Educacién Primaria, Especial y Preescolar
Instituto Superior Pedagdgico "Juan Marinello” Matanzas-Cuba
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APROXIMACIONES A LA IDENTIDAD CULTURAL
Porfidio Tintaya Condori

En la época posmoderna, caracterizada por el modelo econémico-
politico denominado Globalizacién, las identidades son los aspectos
sociales quie tienen mayor relevancia como 6pico a ser tratado, debido
ala fluida comunicacién que se esta presentado entre seres humanos y
con ello identitarias. Aproximaciones a la identidad cultural es un recorrido
tedrico metodolégico que Tintaya realiza en torno a las identidades,
desde la visidn esencialista de la antropologfa hasta la visién
procesualista constructivista. Pasando por el imprescindible tratamiento
de las identidades urbanas de Néstor Garcia-Canclini desde la
antropologia posmoderna, termina haciendo un tratamiento exhaustivo
del planteamiento de Gilberto Giménez, quién aparentemente para
Tinlaya ¢s ¢l autor que mejor respuesta puede dar como marco tegrico-
metodolégico para analizar ¢ interpretar el sistema social en el que se
construyen las identidades.

Mg. Sc. Vima Rivero Herrera
Docente de la Carrera de Psicologia-UMSA

[l ensayo del Dr. Porfidio Tintaya, bajo el litulo Aproximaciones ala
identidad cultural analiza y contrapone teorias, visiones y paradigmas
en relacion a la compleja categoria de identidad cultural, presente a!wra
mas que antes en discusiones y trabajos de diversas disciplinas sociales
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y humanisticas, asi como en las politicas mundiales y nacionales de
gran parte de los paises.

En efecto, la revision de esta matriz conceptual imbricada en las
definiciones del ser humano individual y las colectividades y su relacién
con los conceptos de territorio y nacion, tiene una importancia central
por las transformaciones producto del proceso de globalizacién, de
migracion, de transnacionalizacién e hibridacién cultural, de
fundamentalismos religiosos y culturales y los efectos de las tecnologias
de la informacién y comunicacién. Se ha hecho por tanto, necesaria la
redefinicion del significado de identidad cultural que para algunos
autores y realidades tiene un perfil bajo en medio de los
condicionamientos econémicos mundiales y para otros, conlinuia siendo
un referente simbélico imprescindible que otorga sentido a las relaciones
sociales. De ahi la utilidad de este trabajo académico.

Beatriz Rossells
Docente del Instituto de Estudios Bolivianos
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SUFI]OS ATENUANTES EN EL AYMARA
DE ORURO Y LA PAZ

Filomena Miranda Casas

El trabajo “SUF1JOS ATENUANTES EN EL AYMARA DE ORURO Y
LA PAZ" rcalizado por Ja Dra. Filomena Miranda Casas es un estudio
interesante y novedoso en el campo de la pragmatica aymara. La
investigacion enfoca la expresién de la cortesia verbal utilizando la
atenuacion a través de sufijos nominales y verbales.

Con toda seguridad este anlisis constituye un aporte valioso y un
incentivo para que surjan otros estudios relacionados con el fascinante
campo de la pragmatica en la lengua aymara.

Lic. Teresa Ocampo Albrecht
Docente Titular de Pragmatica y Lingiiistica General
Carrera de Lingiiistica-UMSA

*+ ok

El trabajo “"SUFIJOS ATENUANTES EN EL AYMARA DE ORURO Y
LA PAZ”, cuya autoria es de la Dra. Filomena Miranda Casas muestra
que los enunciados colidianos en la lengua aymara estan acompanados
de cierlos sufijos nominales y verbales con funcién pragmadtica para
expresar afectividad, familiaridad, atenuacion y la cortesia negati\.'a
como positiva. La corlesia expresada a través del lenguaje es un medio
adecuado para el funcionamiento de las relaciones sociales, en el
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contexto de las comunidades esta presente la lengua misma, ademas
de otros elementos extralingtiisticos como es la vestimenta, las actitudes,
etc, que manifiestan Ja identidad local, regional y nacional.

Lic. Reynaldo Paredes
Docente de Axiologia
Carrera de Filosofia-UMSA
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CRITICA AL MEMORISMO
Arturo Orias Medina

La observacién de Arturo Orias, a pesar de haber sido hecha hace
décadas atrds, es actualisima: la ensenanza memoristica como una
prdctica “enajenante”, “totalitaria” y “esquizofrénica”, como lo dice él
mismo, es una pedagogia todavia muy cultivada en colegios y
universidades a pesar de la Reforma Educativa, y seguramente

perdurara a pesar de la nueva reforma que se quiere implantar.

Con la agudeza del filésofo, Orias escudrina los supuestos filoséficos
de la practica del memorismo, estd en el camino correcto, pues para
extirpar el mal de raiz hay que destruirlo en sus fundamentos mismos.
Considera que detras del memorismo se oculta la concepcién de que el
saber es “en si y para si”, esto es “un saber muerto” que no da frutos.

Postula en su reemplazo, el “saber vivo”, que surge de la relacién
hombre-naturaleza-mundo-sociedad, como un medio para satisfacer
necesidades. En este sentido, la educacion verdadera es aquella que
surge de la “propia curiosidad del alumno”, del “asombro, entusiasmo
y hasta pasion”. Asi ¢l saber serd el resultado “sano y natural” de la
afeccion psicofisica de un problema que le impresiona y le impele a
actuar en el exterior.

La solucion al memorismo, intuye Orfas, es el cambio de mentalidad
enlos actores de la educacidn, o sea, desterrar el dogmatismo y encamar
¢l “saber formativo (ue no se repite, sino que se vive”. Completando la
idea diriamos, que ese saber que se vive sélo podra darse si cambia la
menlalidad adormecedora de los educadores, o sea, iniciar una
revolucion de verdad en la educacién nacional, que ni se avizora en el
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nuevo proyecto educativo, antes bien sacraliza al gremio magisteril
que sélo produce analfabetos funcionales y condena indefinidamente
anuestros educandos a la oscuridad. En consecuencia, Bolivia no podra
dotarse de recursos humanos capaces de participar creativamente en
su desarrollo.

Lic. Eduardo Murillo Quiroga
Director de la Carrera de Filosofia
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